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poder popular se iguala a responsabilidad
popular, y este es el ndcleo de la estrategia
de poder propuesta: “para evitar la eterni-
dad de la lucha entre Pueblo y Oligarquia, la
gracia es que el Pueblo empieza a vencer a
la Oligarquia cuando empieza a ser ‘derro-
tado’, cuando interioriza la contradiccion”
(p. 157). Esta derrota interna es el signifi-
cado de ganar, logrando que proliferen los
Cuadros politicos, incrementando las facul-
tades —que son necesariamente limitadas
en cada individuo— para poder asumir la
responsabilidad absoluta sobre la realidad:
el poder popular.

El'libro cierra con un apéndice titulado

“El grafo de la militancia” (donde el autor
analiza qué sucede cuando los diferentes
estadios contradictorios no se superan
dialéctica o "hegelianamente”, sino que
quedan atascados en una repeticion en
clave freudiana dando lugar a tres nuevas
figuras: la beneficencia, el intelectual critico
y el quebrado, respectivamente), un aparta-
do de Conclusiones, y una interesante nota
final a cargo de Martin Rodriguez quien, en
pocas pdaginas, bosqueja un horizonte tedri-
€O a conquistar.

La Teoria de la militancia es, sin ningun
lugar a dudas, un libro de filosofia politica
de gran rigueza y novedad, que se ha ga-
nado un lugar en las filas del Pensamiento
Latinoamericano. Se plantea como objetivo
fundamental y manifiesto -mas alla de
encarar un diagnéstico de lo que ha pasa-
do- realizar una defensa filosofica de la
militancia que la dote de contenido tedrico,
elevéndola al nivel del concepto. Es me-
diante este gesto que sera posible abordar
la respuesta original y situada a la pregunta
.Qué hacer?
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En la “Introduccion” de Fichte o el yo encar-
nado en el mundo intersubjetivo, Virginia
Lopez-Dominguez se encarga de trazar cier-
tos paralelismos entre la filosoffa heideg-
geriana y el sistema filoséfico de Fichte. La
eleccion comparativa no es ingenua pues si
existe algo que une a los intereses de am-
bos autores es su pretension de forjar lazos
entre la filosofia y la vida. Justamente, el
inicio del primer capitulo alude a la famosa
frase fichteana: “El tipo de filosofia que se
elige depende del tipo de persona que se es,
porque un sistema filoséfico no es un uten-
silio muerto que pueda dejarse o0 tomarse a
nuestro antojo, sino que esta animado por
el alma de la persona que lo posee” (p. 31).
Esta frase es un fiel reflejo de lo desplegado
en los dos primeros capitulos, cuya explicita
impronta biografica apunta a describir la
busqueda emprendida por Fichte de una
posicion propia respecto de la kantiana,
inmerso en un ambiente atravesado por

una serie de acontecimientos sumamente
relevantes tanto en el terreno intelectual (la
polémica Jacobi- Mendelssohn y la incipien-
te preocupacion sistematica reinholdiana)
como en el campo politico (la Revolucién
Francesa). Sin lugar a dudas, merece una
mencion especial la proteccion de Fichte
por parte del Barén Ernst Haubold von Mil-
titz y su posterior tutelaje a cargo del pastor
Gotthold Leberecht Krebel. Estos sucesos
supusieron un punto de inflexion en la vida
de Fichte. El cambio radical de su otrora
vida rural a una educacion propia de la élite
intelectual marcé decisivamente su pen-
samiento y la opcién de los principios que
rigen su sistema filoséfico. En virtud de ello,
el texto se concentra en detallar los cami-
nos recorridos para alcanzar la tan ansiada
posicion propia, encontrando un recorrido
posible en el tratamiento de la intersubjetivi-
dad, la corporalidad y las relaciones recipro-
cas entre la conciencia y el mundo.
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Con el tercer capitulo inicia lo que constitu-
ye el eje fundamental de la argumentacion
y la seccion mds extensa del texto. En pri-
mer lugar, Lopez-Dominguez reconstruye
la estructura general de la Fundamentacion
de toda Doctrina de la Ciencia a los fines

de introducir, posteriormente, la filosoffa
de la intersubjetividad fichteana. Para ello,
comienza caracterizando —en consonancia
con la obra Sobre el concepto de la Doctrina
de la Ciencia- los rasgos impostergables
que toda filosofia debe presentar si pre-
tende ajustarse a la concepcion sistemati-
ca-cientifica de Fichte: (1) conformar una
totalidad interrelacionada de proposiciones
de tal modo que la certeza particular de
cada una de ellas dependa del sitio que
ocupe en el sistema total. (2) Contar con
un principio incondicionado colocado en la
cuspide de la serie proposicional, evitando
la caida en una remision infinita y la impo-
sibilidad de encontrar una certeza absoluta
a partir de la cual edificar el sistema total
(corte remisional efectuado por un acto
libre de la voluntad). (3) Instituir ese princi-
pio como fundamento, esto es, como prin-
cipio explicativo que se sitte por fuera de la
esfera que funda, pues Unicamente de esta
manera se logra soslayar cualquier clase
ulterior de circulo vicioso. El principio ha de
ubicarse en un nivel diferente de la expe-
riencia, anterior a la conciencia y a la rela-
cién empirica entre sujeto y objeto. (4) Con-
figurar un principio plenamente originario y
autosuficiente que no dependa de ninguna
instancia externa dadora de sentido, sino
que soélo se dé en virtud de si mismo. Esto
se alcanza una vez que el contenido y la
forma se determinan reciprocamente. “De
ahf que —segun Fichte— sea posible pensar
en otros dos principios que se subordinen
al absolutamente primero y que, sin embar-
go, mantengan una cierta interdependencia
respecto de él: uno, condicionado por el
contenido de éste, y otro, por su forma” (p.
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98). (5) Procurar la conclusion del sistema
cuando resulte imposible continuar la de-
rivacion proposicional. Esto se verifica en
la reaparicion del principio originario como
resultado de la deduccion.

La filosoffa se exhibe como la ciencia mas
originaria que provee de un fundamento
sélido tanto a la l6gica como a los demds
saberes. En otras palabras, la Doctrina de
la Ciencia (la filosofia, el sistema) se erige,
en tanto “metaciencia’, como un “saber
del saber” capaz de ofrecer un criterio de
realidad para las ciencias. Sin embargo,
esto no debe confundirse con un mero
discurso epistemoldgico. Precisamente el
hecho de proporcionar una base real a las
ciencias da cuenta del interés metafisico
del proyecto fichteano. Una vez aclaradas
estas disposiciones, Lopez-Dominguez
prosigue desplegando los principios de

la Fundamentacidn de la Doctrina de la
Ciencia que fundamentan los principios
|6gicos de identidad, contradiccién y fun-
damento. Para aproximarnos al principio
mads originario, Fichte parte del principio de
identidad (A = A). A pesar de su pretension
de explicitar el caracter condicionado de
las leyes logicas, apela a estas leyes para
su argumentacion ya que, desprovisto de
las mismas, resultaria imposible pensar. De
este modo, admite una cierta circularidad
y, a lavez, la validez provisional de estas
leyes, hasta que la Doctrina de la Ciencia
alcance su pleno desarrollo y las ciencias
puedan probar su certeza vinculdndose

al principio fundamental. Este argumento
evidencia, por una parte, la prioridad de la
conciencia pensante sobre el principio de
identidad y, por otra, la prioridad de la posi-
cién absoluta del sujeto frente a cualquier
posicién en la conciencia (p. 101). Asf, el
Yo absoluto no refiere a una subjetividad
individual sino méas bien a un sujeto tras-
cendental como condicion de posibilidad
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de la totalidad de acciones particulares,
incluso del conocimiento entendido como
tipologia de accidn secundaria. El Yo ab-
soluto es el principio fundamental sobre

el que descansan todos los restantes
principios que configuran el dambito de la
objetividad. No es un resultado o producto;
por el contrario, es produccion, donde el
ponerse, el afirmarse y el ser son lo mismo.
En efecto, el Yo absoluto es actividad pura,
un fluir libre sin sujeciones de ningun tipo.
La accidn autoconstitutiva del Yo absoluto
supone una relacion entre légica y Doctrina
de la Ciencia muy particular, basada en

un condicionamiento material de los prin-
cipios de la I6gica mediante la fundacion
de la categoria de realidad. De ahi que
todo aquello que ingrese en el campo de
accion del sujeto y que se relacione con su
quehacer puro es real. Fichte se aproxima
al Yo absoluto a través de la reflexion abs-
tractiva, un método exclusivamente légico
que, considerado aisladamente, deviene en
una filosofia formularia, pero si se comple-
menta con la intuicion intelectual, resulta
sumamente fructifero. En este sentido,

la abstraccion opera como una instancia
previa que despeja todo lo innecesario para
la reflexion. Asimismo, la reflexién adquie-
re contenido, concediendo una auténtica
significacion a la filosofia y eludiendo la
posibilidad de incurrir en un vacio sin vida
(p. 110). La intuicion intelectual aporta se-
guridad, un primer punto de apoyo para la
filosofia, por ser la constitucion indubitable
del propio Yo en la cual él mismo se pone
y, al hacerlo, se capta inmediatamente.

De esta forma, el Yo se afirma como pura
accion de autoafirmacion, distinguiéndose
de la intuicion intelectual kantiana. La fa-
cultad primordial que debemos adscribir a
tal inteleccion intelectual es la imaginacion.
Para Fichte, la imaginacion productiva es
la facultad por excelencia, ya que constitu-
ye la base de la actividad humana en sus
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multiples dimensiones. Con respecto a ello,
Lopez-Dominguez sefiala: “A mijuicio, la
intuicion intelectual es sélo un momento
dentro de la labor de sintesis que realiza

la imaginacion, pues ella no sélo produce
intuiciones intelectuales sino también sen-
sibles. La intuicion intelectual sirve como
punto de referencia absoluto e inmodifica-
ble en torno al cual la imaginacion organiza
y unifica todo el quehacer humano en un
proceso constante de oscilacién que, sin
un eje siempre idéntico a si mismo, haria
que el individuo se perdiese en el caos de la
infinita variedad de lo sensible” (p. 112).

Ademas del primer principio fundamental,
es posible pensar un segundo principio que
dependa de aquél por su contenido aunque
sea incondicionado por su forma. Este
segundo principio es el No-Yo al que Fichte
accede de un modo similar a como accedid
al primer principio, es decir, acudiendo a
una proposicion indubitable, esta vez “no A
no = A", y aplicando la reflexién abstractiva.
Lo que sobresale de esta incipiente formu-
lacion es que la proposicion no deriva de
‘A= A"y lanegacion no esta incluida en el
principio de identidad. Sin embargo, la for-
ma ldgica de esta proposicion presupone la
conciencia juzgante, pues no habria juicio
alguno sin ella. En cuanto a su contenido,
la proposicion “no A no = A" depende de la
proposicion ‘A = A", ya que ‘no A" es lo que
Ano es; Unicamente por medio de la exclu-
sion de "A" llegamos a "no A", esto es, para
poner ‘no A" primeramente debemos poner
A"y, por lo tanto, al Yo. El No-Yo se revela
como opuesto al ser, como la categoria

de negacidn. De aqui se desprende una
contradiccién: ;como es posible el darse
simultaneo de dos principios radicalmente
opuestos? Esto sucede asi porque el se-
gundo principio es un absurdo aceptado
sélo provisionalmente con una validez
estrictamente metodoldgica. El vinculo de
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esta opasicién es pensable en funcién de
elementos finitos y relativos, conduciendo
inexorablemente hacia la formulacion del
tercer principio de la Fundamentacidn de la
Doctrina de la Ciencia: el Yo y el No-Yo limi-
tados. Este tercer principio inaugura la ca-
tegoria de limitacion que sintetiza las dos
categorias anteriores (realidad y negacién).
En este tercer principio ya estan conteni-
dos todos los elementos deducibles para
la constitucion de la conciencia finita. De
este modo, han sido explicitados tanto los
tres principios légicos bésicos (identidad,
contradiccion y fundamento), como los tres
tipos de juicios que es capaz de articular el
espiritu humano: el tético, el antitético y el
sintético, a la vez que se justifica el método
sintético fichteano. Dice Lépez-Domin-
guez: “La Doctrina de la ciencia es, en este
sentido, un «idealismo critico», un «idealis-
mo-real» o un «realismo-ideal», que acepta
la existencia del mundo con independencia
del sujeto finito y admite, para explicar la
materialidad, un fundamento indeducible
de la subjetividad absoluta, apoyandose

en el primado de la razon préctica sobre

la tedrica, que necesita para su desarrollo
la creencia firme en un entorno que pueda
convertirse en el campo de realizacion del
deber. Con la aceptacion de algo distinto
del Yo como inexplicable desde el Yo mis-
mo (al menos, no totalmente explicable) y
la admisién de la relacion reciproca con lo
otro como constitutiva del hombre (Yo divi-
sible), queda garantizada la libertad de éste
frente a lo absoluto” (p. 116).

El tercer principio contiene dos proposicio-
nes que, conjuntamente, ofician de funda-
mento para la categorfa de accién recipro-
ca: (a) el Yo pone al No-Yo como limitado
por el Yo; (b) el Yo se pone a sf mismo
como limitado por el No-Yo. La proposicion
(a) funda la instancia préctica, porque
enfatiza la accion subjetiva del Yo como
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determinando y limitando a su opuesto,

y la proposicion (b) se comporta como el
fundamento de la instancia tedrica en la
cual se resalta la pasividad del sujeto, pues
el Yo se pone a si mismo aungue como
limitado por el No-Yo. A partir de (b) Fichte
realiza dos sintesis que fundan la categoria
de causalidad y la categoria de sustancia-
lidad, mediante las cuales demostrara que
el conocimiento es una trasferencia del Yo
al No-Yo, es decir, aquello que denomina
“alienacion”. En el caso de la categoria

de causalidad, una parte del hacer del Yo
resulta anulada, siendo reemplazada por
un padecer. La afeccion es definida como
todo lo que no es puesto espontanea e
inmediatamente por el Yo. Esto no implica
necesariamente que el No-Yo posee una
realidad auténoma en virtud de si mismo
0 una actividad independiente del sujeto,
sino que toda la actividad ha sido trasferi-
da desde el Yo como consecuencia de su
padecimiento. Si en el caso de la categoria
de causalidad la relacion reciproca es
vista cualitativamente, en la categoria de
sustancialidad, en cambio, es vista cuan-
titativamente. En el conocimiento se da
una transferencia de la actividad del Yo al
No-Yo; sin embargo, el padecer de aquél
no puede ser entendido como una inactivi-
dad extrema, pues en la afeccion, aunque
mediatamente, el Yo continda actuando

de alguna manera y su hacer se encuentra
disminuido. De ahi que sea una cantidad,
un guantum minimo de accion (p. 119).
Debido al cardcter cuantitativo del padecer
y el hacer, el Yo puro, en tanto accion pura,
es susceptible de ser concebido como la
totalidad de ellos, como un quantum de
quanta. Asi, el Yo puro puede ser entendido
como una sustancia, esto es, un sustrato
en el que inhieren accidentalmente el Yo

y el No-Yo determinados. EI conocimiento
Se presenta aqui como alienacion, porque
para que se finitice el Yo absoluto es nece-
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sario que niegue una parte de si. Mientras
ocurre esta negacion (sin una connotacion
temporal), el Yo proyecta sus categorias
objetivamente en lo opuesto de si, el No-Yo.
En la medida en que el No-Yo posee un ser
trasferido, carece de realidad por fuera de
su relacion con el sujeto o, lo que es igual,
el No-Yo causa la afeccion del Yoy no es,
por ende, su fundamento real sino ideal.
Esta aparente contradiccién en el &mbito
gnoseolagico, ante la limitacion de la razén
especulativa que incurre constantemente
en contradicciones al intentar explicar lo
que esta mas alla de la experiencia, se re-
suelve con la razoén practica.

Las actividades desplegadas en el terreno
del saber tedrico pueden ser resumidas

en, por un lado, una relacion reciproca

(la relacién gnoseoldgica) y, por otro, una
actividad subjetiva independiente que fun-
damenta la relacion reciproca y es determi-
nada por ella.

Cuando el Yo encuentra un obstaculo en su
actuar que no ha sido puesto por él mismo,
sobre su pretension de absoluto acaece un
choque, una resistencia opuesta a la activi-
dad del sujeto, su encuentro con el No-Yo.
Ante este obstdculo, el Yo debe restringir
su actuar determinandose a si mismo en un
acto de autolimitacion. El choque no resul-
ta ser la causa de la autolimitacion, sino la
ocasion para que el Yo realice la accion a
la que estaba dispuesto (determinabilidad).
Tomando como modelo esta primera ac-
cién de autolimitacion se puede inferir que
todas las demds determinaciones del Yo
seran limitaciones que él mismo se (auto)
imponga (p. 128). Las repetidas tentativas
del Yo lo impulsan a chocarse continua-
mente con la resistencia y a ser devueltos
los chogues unay otra vez, provocando

asi una oscilacion entre la determinacion y
la no determinacion. Esta oscilacion es la
reciprocacion del Yo consigo mismo, que
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se pone como finito (actividad reflexionada)
y como infinito (actividad que intenta ir mas
alla del limite), es su exigencia de vencer

la resistencia y su impotencia al no conse-
guirlo. Gracias a estas limitaciones el Yo
descubrird el mundo que lo rodea. La facul-
tad que procura conciliar y enlazar ambos
contrarios es la imaginacion, y al estado

de oscilacién de un extremo a otro Fichte
lo llama “intuicién”. La intuicion puede ser
o bien intelectual, cuando el Yo se afirma
como infinito, o bien sensible, cuando se
afirma como finito. “En cuanto momentos
de la imaginacion, ambas intuiciones son
complementarias: la intuicion intelectual

es el polo fijo sin el cual lo plural, mdltiple

y cambiante seria imposible de captar, y

la intuicion sensible es lo que da realidad
efectiva, concrecidn, al conocer” (p. 129).
Hay una facultad mas en el espiritu huma-
no: la de abstraer objetos determinados de
lo puesto en el entendimiento, esto es, la
facultad del juicio. Ademads, si abstraemos
de todo objeto en general, permanece la
posibilidad de abstraer segun una determi-
nada regla, la razén pura (p. 132).

La parte practica de la Fundamentacion de
la Doctrina de la Ciencia puede ser sistema-
ticamente resumida de la siguiente manera:
(1) se deduce el concepto de tendencia
(Tendenz) o aspiracion (Streben) a través
del cual se afirma la prioridad de la praxis
respecto de la teorfa; (2) a partir de (1) se
desprende toda la estructura del actuar
humano, que se destaca mediante una se-
rie de sentimientos en reciprocacion; (3) el
factum que da contenido al pensar se expo-
ne también como sentimiento (Gefihl).

La tendencia es una actividad pura e infinita
del Yo que se dirige a un objeto antes de su
constitucion. En su proyeccion incesante el
Yo aspira a afirmarse sin restriccion alguna
hasta encontrar un objeto a determinar, y
en esa aspiracion se fundan las exigencias
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de larazén practica (p. 141). Sin embargo,
en la actividad autoafirmante del Yo acaece
un choque. De la reflexion del choque se
postula una contratendencia equilibradora
del No-Yo, para finalmente producirse el
restablecimiento de la actividad. La acti-
vidad reestablecida u objetiva puede ser

de dos tipos: finita, cuando se dirige a un
objeto efectivo; infinita, cuando se dirige a
un objeto imaginado cuyos limites han sido
puestos por el Yo, que es el producto de la
imaginacion oscilando mas alla del limite
provocado por el chogue con el No-Yo y que
constituye el objeto hacia el cual tenderd la
actividad prdctica. El proyecto practico es
denominado por Fichte como “ideal”. El pri-
mer principio fundamental reaparece aqui
en el descubrimiento de la idea como meta
reguladora y se cierra asf el circulo descrip-
to por el sistema filoséfico (p. 143).

En consonancia con lo anterior, la aspira-
cién se encuentra con una resistencia, se da
un equilibrio proveniente de una contraten-
dencia; el equilibrio consecuente es la exte-
riorizacion de algo puramente subjetivo (el
sentimiento de limitacion), la aspiracion se
hace consciente, se determina convirtiéndo-
se en impulso (Trieb). De la imposibilidad de
satisfacer plenamente cierta determinacion
se sucede un sentimiento de vacio que exi-
ge ser llenado, el “anhelo”. Una vez colmado
este sentimiento de vacio, se da lugar al
sentimiento de “satisfaccion” (Befriedigung),
el impulso y la accién ahora son uno y el
mismo (p. 147). El sujeto reflexiona sobre
su actuar intentando sintetizar el impulso
con la accidn realizada. Si entre ambas hay
convergencia, se despertara un sentimiento
de aprobacién (Beifall), de suceder lo con-
trario, se impondra la desaprobacion.

Esta breve reposicion no agota el exhaus-
tivo analisis que Virginia Lopez-Dominguez
desarrolla a partir de la comparacion entre
los diferentes textos fichteanos, a partir
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de la originalidad que en ellos reside y de

la distancia que los separa de la filosofia
kantiana. No obstante, es destacable como
la autora logra traducir en términos simples
y asequibles un sistema de semejante mag-
nitud y complejidad, facilitando, de esta
forma, el acceso a la lectura de las fuentes
alos menos avezados.

Con los capitulos cuatro y cinco asistimos
al nucleo central de la exposicion del libro.
La filosoffa de la intersubjetividad esté
intimamente relacionada con el concepto
de comunidad que en Fichte adquiere dos
acepciones fundamentales: se trata de, por
un lado, un concepto de comunidad ligado
a las relaciones fisicas que mantiene un
conjunto de individuos entre si'y, por otro,
un concepto de comunidad ligado a las
relaciones morales que expresan la mutua
correspondencia de deberes y derechos.

La primera acepcion se presenta en el pa-
ragrafo VI de la Fundamentacion del dere-
cho natural en términos de una comunidad
material surgida de las relaciones espacia-
les entre seres humanos. La comunidad es
el efecto de la proyeccion puramente ideal
del anhelo que, intentando alcanzar efica-
cia por medio del impulso, se concreta en
la materia (p. 169). Como resultado, la co-
munidad material es simbolo de la comuni-
dad teleoldgica, es decir, es su explicitacion
en el terreno corporal y espacio-temporal
pero, al mismo tiempo, al tender hacia una
meta espiritual, trasciende el propio dambito
material. Todo este esbozo demanda la
necesidad de deducir dentro del sistema

el concepto de cuerpo. La deduccidn del
cuerpo implica dos presupuestos: la liber-
tad del Yo y su necesaria autolimitacion
para realizar acciones. Una vez que ambos
presupuestos se conjuntan aparece la no-
cion de “persona’. La persona se adjudica
una esfera para la libertad, esto es, un
campo de actuacion libre y exclusivo. En
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primera instancia, este campo se presenta
ante el Yo como un obstaculo que forma
parte del mundo exterior (No-Yo) y que se
debe asumir para existir en tanto persona
individual. La facultad que configura esta
esfera sintetizando tamafia oposicion no es
otra que la imaginacion productiva. Segun
Fichte, al oscilar entre ambos extremos la
imaginacion productiva genera la extension
pura, un concepto previo al espacio y al
tiempo, y que posibilita su posterior unifi-
cacion. Lopez-Dominguez sostiene: “De la
necesidad de la permanencia de la persona
resulta la determinacion de su campo de
libertad como algo persistente y, en cierto
sentido, inmodificable. Y con semejante
acto se genera el espacio en cuanto «ex-
tension quieta y determinada por siempre»,
perfectamente distinguible del tiempo,
cuyo cardcter es la constante fluencia, el
perpetuo devenir” (p. 171).

Como consecuencia, se deduce un cuerpo
de indole espacial (Korper) en tanto peri-
metro de acciones libres posibles. Esta
concepcion del cuerpo aun no remite a la
corporalidad humana (Leib) sino a un am-
bito corpdreo que, para poder finalmente
instituirse en esfera corporal, requiere una
configuracién organica en un todo articu-
lado y cerrado. La articulacion corporal es
el argumento del que Fichte se vale para
explicar la incidencia de la voluntad sobre
la materia. Aqui supone una doble instancia
o dos tipos de érganos que, a pesar de sus
distinciones, componen una misma unidad:
el 6rgano superior, que se relaciona estre-
chamente con la voluntad, y el érgano in-
ferior asociado al mundo sensible (p. 172).
Cada 6rgano se vincula con distintas clases
de materia: el superior con la materia sutil,
aquella gue provee el sustrato sensible
para las imagenes y, por ende, se sitlia a
mitad de camino entre el dmbito sensible

e inteligible; el inferior con una materia
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bruta, cuya modificacién esta mediada por
una modificacion de la materia sutil. De

lo previamente expuesto se concluye que
el cuerpo tiene una doble funcidn: por un
lado, la transformacién del mundo material
(trabajo), por el otro, la actuacion de medio
para la expresion de la persona, de sus
gesticulaciones, sentimientos, ideas y sen-
saciones.

En el marco de este tratamiento materialis-
ta, el estado de plena indigencia en el que
nace el individuo humano respecto de las
demas especies hace patente la necesidad
del otro en la constitucion de la persona
individual. Otros animales han sido com-
pletamente favorecidos por la naturaleza;
en cambio, el ser humano, aungue se en-
cuentre vulnerable, posee la potencialidad
de extender sus articulaciones hacia el
infinito. Mientras que los animales persi-
guen continuamente la autoconservacion y
la satisfaccion particular, el ser humano se
distancia de estos intereses en aras de un
compromiso comunitario, de trabajar y vivir
con sus congéneres en un contexto de ple-
na lucha contra la naturaleza. La relacion
intersubjetiva es un proceso que tendra
lugar a través del cuerpo y, principalmente,
de su doble articulacion, ya que dispone

de un érgano inferior que permite captar el
cuerpo del otro en tanto objeto material y
de un érgano superior que lo acepta como
un ser racional semejante. De esto ultimo
se desprende la necesidad de respetar su
libertad considerandola un fin en si mismo
(p. 180). En este punto surge una cuestion
problematica: ;como es que el 6rgano
superior realiza una accion que, sin ser cau-
sal, modifica al otro? Fichte llama apelacion
(Aufforderung) a esta accion tan singular
que consistiria en un llamado del otro, exi-
giendo atencidn y el reconocimiento de su
libertad. A nivel corporal, segin Lépez-Do-
minguez, el problema se resuelve recu-
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rriendo a la mirada: “Asi pues, sin contacto
directo con la materia, por su sola vision, el
hombre reconoce en el cuerpo del otro la
presencia de un semejante, especialmente
gracias a su rostro, a través de su boca y,
sobre todo, a través de los 0jos, en los cua-
les ha de trasuntarse la racionalidad. Si se
trata de la mirada de un ser racional, ésta
se presentard siempre como una mirada
amorosa, humanizada, claramente opuesta
a la mirada cosificadora” (p. 187).

En este aspecto cabe insistir en que la
nocion de alteridad fichteana comprende
una tarea sumamente imprescindible para
soslayar los topicos recurrentes en que

la filosofia postlevinasiana ha incurrido al
acusar a la modernidad de una aparente
anulacion o propuesta aniquilatoria de las
diferencias. Contrariamente a ello, Fichte
no sélo reconoce la funcién preeminente
del otro en la constitucion personal, sino
también su respetabilidad, hasta el punto
de presentar ciertos antecedentes temati-
cos ampliamente explorados en la filosofia
contemporanea como el rostro (Lévinas) y
la mirada (Sartre).

En el quinto capitulo Lopez-Dominguez
esboza los multiples aportes novedosos

de la Doctrina de la Ciencia nova methodo
haciendo un especial énfasis en la facultad
imaginativa y en el concepto de corporali-
dad. El anélisis que merece nuestra particu-
lar atencidn es el apartado que refiere a “la
conciencia encarnada”.

Segun la autora, la primera deduccion com-
pleta del concepto de cuerpo tiene lugar

en la Doctrina de la Ciencia nova methodo.
Si bien ya existia un desarrollo previo en

la Fundamentacion del derecho natural

(y en Algunas lecciones sobre el destino

del sabio), éste se aplica Unicamente al
ambito juridico. En el dmbito juridico la
preocupacion consiste en establecer los
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limites de lo permitido en una comunidad
real fundada en relaciones materiales y
espaciales no identificables con el reino

de los fines kantiano. A diferencia de este
planteo, la Doctrina de la Ciencia nova me-
thodo extiende el ambito de alcance de la
deduccion del cuerpo a la explicacion de la
finitizacion del Yo en general, definiéndolo
como el sistema de sensibilidad humana en
el que se inscriben las diversas sensacio-
nes. Fichte no trasforma al cuerpo en una
cosa en sf, esto es, en algo material ajeno

a la conciencia; por el contrario, subraya el
cardcter entramado del mismo en cuanto
plexo de relaciones que se mantiene fijo a
pesar de las variaciones sensitivas que o
afectan. De hecho, esto ultimo posibilita su
papel regulador en la organizacion de las
sensaciones en vista a evitar su constante
dispersion. El cuerpo se presenta como una
totalidad viva (no una sumatoria de partes)
que se realiza a través de sus miembros. Es
una sintesis producto de la relacién entre la
afectibilidad y la espontaneidad que oficia
de punto de contacto originario entre el Yo
y el No-Yo, donde la actividad autoafirmante
del Yo se ve obligada a autolimitarse ante
el choque con aquello que le opone resis-
tencia, descubriéndose en ese acto como
atada o ligada (Gebundenheit). El Yo asume
esta condicion por medio de un sentimien-
to en el que se capta a sf mismo como
determinado, constituyendo este instante
el inicio de la conciencia. Las sensaciones
implican sentimientos de limitacion que el
Yo posee de si mismo, de las incapacidades
y carencias para emprender su actuar. Por
ende, el cuerpo es condicién de posibilidad
para la conciencia de nuestros limites,

ya que da cuenta de los obstdculos que

se imponen a su actividad espontdnea e
infinita. “El cuerpo es lo que traspasamos
constantemente en nuestro actuar hacia el
mundo, pero que nos recaptura unay otra
vez, porgue estamos atados, ligados a él”
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(p. 217). Este sentimiento del cuerpo es

un sentimiento originario: nosotros somos
capaces de percibir las partes de nuestro
cuerpo aunque estemos imposibilitados de
percibir el conjunto del organismo, es decir,
el movimiento de las partes depende de la
totalidad fija y viva que el cuerpo es. Segun
Lopez-Dominguez, esto se debe a que el
sentimiento del cuerpo es del mismo Yo en
su relacion con el mundo: “se trata mas bien
de una condicién existencial por la que el Yo
finito se hace transparente a sf mismo” (p.
218). Nuevamente Fichte nos ofrece un pun-
to de referencia ineludible para los debates
contempordneos en torno a las ontologias
corporales del tener y el ser (Merleau-Ponty,
Jean-Luc Nancy, Jacques Derrida, entre
otros). El cuerpo vivido (Leib) no se presenta
como un mero cuerpo material (Korper), es
un cuerpo con conciencia.

Para alcanzar una comprension de la intui-
cion interna se torna necesaria la deduccion
del espacio como forma externa de la
sensibilidad. En base a ello, Fichte preten-
de resaltar el matiz complementario de la
intuicion del Yo y del mundo. Mi cuerpo me
individualiza como un centro de referencia
que ordena toda la realidad proveyendo

un punto de vista intransferible. En Nova
methodo, el cuerpo y el alma se identifican
configurando una misma entidad que es
vista desde diferentes perspectivas, pues-
to que estamos ante la presencia de una
concepcion del cuerpo espiritualizado. A
pesar de ser reiteradamente definido como
un instrumento en funcion del cual se hace
patente nuestra voluntad en el mundo ma-
terial, y que ello suponga una doble articula-
cién corporal elevando las sospechas de un
retorno a posiciones dualistas, la Nova me-
thodo de Fichte -y siempre segun la inter-
pretacion de Lopez-Dominguez- previene
estas suposiciones estableciendo una equi-
valencia entre el érgano superior y el alma:
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“De este manera, no se puede decir que el
cuerpo sirva al Yo de instrumento, como si
se tratase de una herramienta exterior a él,
mads bien su cuerpo es su modo de estar
instalado en el mundo, un mundo con el que
se ha encontrado al actuar y que, por tanto,
es primariamente el lugar de realizacién

de acciones, de sus fines. Es el modo de
adaptacion a un entorno planteado desde el
principio teleoldgicamente” (p. 222).

Asi se infiere que la inconveniente inci-
dencia de la voluntad sobre la materia

es un falso problema, pues no existe una
actuacion de una sobre otra en ninguno de
los sentidos posibles; mds bien, la accion
es ejecutada por una unidad psiquico-or-
ganica. El ser humano es un centro de
referencias, una unidad originaria que con-
fiere coherencia al resto de las plausibles
unificaciones, esto es, les otorga sentido,
significacion. Ahora bien, en tanto el cuerpo
es conciencia volcada al mundo, el mundo
deviene en mediador de la totalidad rela-
cional con lo real y, por supuesto, con los
demas seres racionales.

Los Ultimos tres capitulos comienzan con
una suerte de inventario de la sucesion de
acontecimientos biograficos posteriores a
la desvinculacion de Fichte de la Universi-
dad de Jena, prosigue con el desarrollo del
Fichte de Berlin y culmina con los rasgos
mads prominentes de su pensamiento politi-
co. Aunque Virginia Lopez-Dominguez nos
habia advertido en la “Introduccién” que no
se dedicaria a realizar un andlisis minucioso
del pensamiento politico fichteano, cierta-
mente entre la multiplicidad de aristas que
aborda en estos tres ultimos capitulos que-
remos destacar dos: la polémica del atefs-
mo y la concepcion del Estado racional.

En cuanto a la primera, Lépez-Dominguez
parte de que el objetivo de Fichte siempre
fue el de aplicar su sistema filoséfico a
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distintas areas, al derecho, alamoraly ala
religion. Esto lo conduce a apoyar y editar
el articulo de Forberg, titulado Desarrollo
del concepto de religion, que consiste en un
analisis critico de la religion donde se la re-
duce al dmbito de la moralidad. Fichte era
consciente de los posibles efectos politicos
de tal propuesta, por lo que decide acom-
pafar la publicacion con un ensayo propio:
Sobre el fundamento de nuestra creencia
en un gobierno divino del mundo, en el cual
manifiesta abiertamente su posicion sobre
el tema. El escdndalo estalld de inmediato,
a partir de la circulacion de un escrito ano-
nimo titulado Carta de un padre a su hijo
estudiante sobre el ate/smo de Fichte y de
Forberg en el que se los acusa de no creer
en el Dios personal cristiano. Tras sucesi-
vas defensas y objeciones, la polémica que
involucrd a la mayoria de los intelectuales
del momento culmind en el castigo que el
Consistorio de Dresde impuso a la corte del
Principado de Sajonia y en la confiscacion
de los escritos. En lo que durd la disputa,
Fichte, lejos de rectificar su postura, y de
un modo extremadamente obstinado, se re-
huso a suavizar los términos de su articulo.
Finalmente, renuncia a su cdtedra, imbuido
en una vaga esperanza que anhelaba un
apoyo jamas concretado de sus alumnos

y colegas. Si atendemos al aparentemente
polémico articulo Sobre el fundamento de
nuestra creencia en un gobierno divino del
mundo avizoramos que Fichte, contraria-
mente a lo que sostenian sus acusadores,
reconocia la necesidad de la fe en un orden
divino como garante de la vida moral en la
comunidad y como fundamento de toda
certeza. Dice la autora: “Fichte no pretendia
introducir ningun principio contrario a la
religion cristiana, ya que con su concepto
de lo divino no hacia sino retomar la idea
del Evangelio de San Mateo de que Dios se
manifiesta principalmente en la accion in-
tersubjetiva, de tal modo que la comunidad
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es el mas alto simbolo de la perfeccién en
la tierra” (p. 230).

Respecto del Estado racional, Fichte
procura postular las bases para un tipo
de Estado que se ajuste a la razon. Bre-
vemente, la transicion hacia un Estado
racional se considera forzosa y necesaria,
dado que los hombres no estan listos
para la moralidad. Su objetivo implica
obligar a los miembros de una comunidad
a respetarse mutuamente a través de una
legislacion externa o, en otras palabras,
lograr que los ciudadanos supriman sus
intereses egoistas y particulares sin
perder, en el proceso, su propia indivi-
dualidad. Dos obras fundamentales se
inscriben en el marco de estas tratativas:
la mencionada Fundamentacion del dere-
cho natural y El Estado comercial cerrado.
En ellas se distingue —segun Lépez-Do-
minguez- entre la comunidad material

y el reino de los fines kantianos, siendo
este dltimo una instancia de relaciones
morales que se presenta como meta
ideal a la que pueden aproximarse las
sociedades reales. Este proceso de apro-
ximacion conlleva “mirfadas y mirfadas de
afios” hasta concluir en la disolucion del
Estado y desembocar en la anarquia. Su
operatividad reside en facilitar a los seres
humanos el ejercicio pleno de su libertad
para asi alcanzar paulatinamente la inte-
riorizacién de la ley (p. 336).

En conclusion, el libro de Virginia Lopez-Do-
minguez nos invita a un vasto recorrido por
las fuentes fichteanas, recorrido imposible
de abarcar en el breve espacio de una re-
sefia. Entre los mdltiples niveles de andlisis
posibles, la intersubjetividad y su vinculo
con la nocién de corporalidad ocupa —a
nuestro entender— un lugar preeminente.
Su preeminencia excede al contenido
textual, pues nos ofrece lineamientos
generales para repensar las diversas
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apropiaciones de las que ha sido objeto la
modernidad en la hermenéutica contem-
poranea. El papel asignado al No-Yo como
resistencia nunca plenamente reductible y
al cuerpo como mediacién necesaria en la
constitucion identitaria, asi como también
el énfasis puesto en la respetabilidad inex-
pugnable de la libertad del otro, contradi-
cen en gran medida a la actual perspectiva
sobre la filosoffa fichteana que, injustifica-
damente, describe a esta Ultima como un
caso ejemplar de una subjetividad mayes-
tdtica supresora de las diferencias y con-
denable por su mero agenciamiento. Este
detallado estudio de Lépez-Dominguez
representa una oportunidad clave para
confrontar las versiones mds superfluas de
un pensamiento complejo y prolifico como
el de Fichte.
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