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c onoci a Jorge Dotti mientras yo cursaba la maestria en ciencia
politica de FLACSO a fines de la década del ochenta del siglo
pasado. En uno de los intervalos de su clasico seminario sobre el
contractualismo moderno y sus criticos, mientras él conversaba con
los estudiantes acerca de la rebelidn carapintada du jour, solia decir
que “la figura del Leviatan se cernia sobre el horizonte”. En aque-
llos dias la democracia estaba seriamente en peligro debido a que
tenian lugar verdaderos actos destituyentes, y Dotti hacia hincapié
en que debiamos entender la democracia como un régimen politico,
en el sentido estricto de la palabra.

El sentido estricto de lo politico se refiere a que toda decision po-
litica, incluso la de darse un régimen democratico, tiene enemigos.
Por supuesto, la decision politica correcta también consiste en tra-
tar de neutralizar o contener el conflicto dentro de la legislacion y
del gobierno ordinarios, pero sin perder de vista que “el conflicto
existencial entre la norma ordinaria y la excepcion”! es solamente
una cuestion de tiempo.

Con el tiempo, Dotti se fue dedicando cada vez mads a defender la
autonomia de la filosofia politica frente a la ética y el derecho.? En

! Dotti, Jorge Eugenio, “Incursus teoldgico-politico”, en Las vetas del texto, 2da. ed.
ampliada, Buenos Aires, Las Cuarenta, 2009, p. 277. En una nota al pie del autor
consta que la novela Las teorias salvajes de Pola Oloixarac “es un disparador de las
consideraciones siguientes” (p. 275, n. 1), es decir, del ultimo capitulo agregado en la
segunda edicion del libro.

2 Por supuesto, la tesis de la autonomia de lo politico esta estrechamente vinculada a la
tesis de la teologia politica. Lamentablemente, sin embargo, por razones de espacio en
este trabajo me voy a concentrar solamente en la primera.
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efecto, la ética moraliza lo politico debido a que lo entien-
foz ) de fundamentalmente como una practica deliberativa,
JORGE DOTTI, y el derecho lo juridifica ya que supone que puede com-
mortam prenderlo exclusivamente en términos de derechos e ins-

| tituciones. En otras palabras, la moralizacion subordina
la politica a la ética como si ninguna persona razonable

pudiera estar en desacuerdo con las decisiones politicas,
mientras que la juridificacion cree que la politica se re-

duce a atribuir o reconocer derechos y a asignar los conflictos juri-
dicos a ciertas instituciones.
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El discurso sobre los derechos humanos, a su vez, tiende a com-
binar la moralizacion y la juridificacion de la filosofia politica.
Mientras que la idea de “humanidad” aporta la moralizacién con
su pretension de universalidad, los “derechos” apuntan en la direc-
cion juridificadora mencionada mas arriba. Dicho sea de paso, Dotti
solia recordar que cuando al comienzo de la ultima restauracion
de la democracia Carlos Nino hablaba de derechos humanos en sus
clases de filosofia politica en la Facultad de Filosofia y Letras, los
estudiantes se mofaban de €l esgrimiendo “La Cuestion Judia” de
Marx. Irénicamente, hoy en dia quienes descreen de los derechos
humanos tienen prohibida la entrada a la Facultad.

Por supuesto, Dotti no tenia nada en contra de los derechos huma-
nos, todo lo contrario. Le preocupaba que la comprension de la po-
litica exclusivamente como la continuacion de la ética y del derecho
por otros medios pusiera en peligro al Estado, el cual hace posible la
proteccion efectiva de los derechos humanos. Después de todo, cada
vez que los derechos humanos fueron violados a gran escala, no fue-
ron la sociedad civil o las organizaciones no gubernamentales las
que salieron exitosamente en su defensa, sino los Estados, a saber,
los mismos que habian provocado la catdstrofe. Algo muy similar
se puede decir acerca del castigo penal en casos de crimenes de lesa
humanidad.

En sus comienzos, Dotti se habia sentido bastante atraido por
el marxismo. Sin embargo, con el tiempo invirtio la critica que
Marx solia hacerle a Hegel.® Para decirlo muy brevemente, a pe-

3 Cf. Dotti, Jorge Eugenio, Dialéctica y derecho. El proyecto ético-politico hegeliano, Buenos
Aires, Hachette, 1983.
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sar de que Marx enfatizaba el papel del conflicto en la historia,
suponia que era concebible y por supuesto deseable que dicho
conflicto desapareciera una vez que diéramos con las circunstan-
cias propicias.

A veces, dichas circunstancias propicias requerian de cierta
ayuda por parte de los agentes mismos y en aras de superar el
conflicto definitivamente primero habria que llevarlo hasta el
extremo, luego instituir una dictadura del proletariado para fi-
nalmente lograr una forma de asociacion en la cual la libertad de
cada persona no fuera sino la condicion de posibilidad de la liber-
tad y del bienestar de todas las demas. Una vez que hubiésemos
alcanzado dicha etapa el Estado se habria vuelto completamente
redundante o contraproducente. Hegel, en cambio, entendia al Es-
tado como la condicion de posibilidad de la libertad e incluso del
bienestar de los individuos.

En otras palabras, Hegel defiende lo que podriamos describir
como la autonomia de lo politico, para usar la expresion que se le
suele atribuir a Carl Schmitt, otro cuidadoso lector de Hegel y que
no tardaria en atraer la atencion de Dotti a tal punto que, por su-
puesto, hoy en dia “Schmitt” y “Dotti” son términos casi intercam-
biables, al menos en Argentina. Basta con referirnos a Carl Schmitt
en Argentina para dar testimonio de esta asociacion.* Cabe recor-
dar sin embargo que antes de que Dotti comenzara a trabajar sobre
Schmitt, en nuestro pais la obra del jurista de Plettenberg estaba
fundamentalmente confinada dentro de los limites del pensamiento
nacionalista, para ser suaves con los términos. Fue gracias a Dotti
que los schmittianos y schmittologos vernaculos pudieron salir fi-
nalmente del cléset de lo politicamente correcto.

Dado que segun la propia tesis de la autonomia de lo politico todos
los conceptos politicos son polémicos, es decir, son incomprensibles
“cuando no se sabe quién debe ser in concreto referido, combatido,
negado o refutado mediante una palabra tal”,® para entender en qué
consiste la tesis de la autonomia de lo politico convendria identificar
cudles son sus tres grandes enemigos, a saber: anarquismo, cosmo-

4 Cf. Dotti, Jorge Eugenio, Carl Schmitt en Argentina, Rosario, Homo Sapiens, 2000. Dotti
solia referirse a su suma schmittiana como “el mamotreto” y “Schmitt apud barbaros”.

5 Schmitt, Carl, Der Begriff des Politischen, texto de 1932 con un prefacio y tres corolarios,
Berlin, Duncker & Humblot, 1963, p. 31.
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politismo y pacifismo, que no por casualidad tienen en
comun a su vez ser enemigos jurados del Estado.®

JORGE DOTTI,

moriam El anarquismo supone que en el fondo no existen des-
acuerdos politicos genuinos. Todo aquel que sea razona-
| ble y moral, si parte de una misma premisa correcta—por
ejemplo la autonomia de los agentes—tiene que llegar a la
mismas conclusiones. Dado que el Estado es incompatible
con la autonomia de los individuos ya que pretende ser
obedecido con independencia de que estemos de acuerdo con sus de-
cisiones, entonces toda persona razonable y moral debe oponerse a
la existencia del Estado. La autonomia de lo politico, en cambio, sos-
tiene que el desacuerdo politico es inevitable incluso entre agentes
de cuya racionalidad y moralidad no podemos sospechar y es preci-
samente por eso que necesitamos una autoridad que resuelva dichos
desacuerdos. De ahi que quien cree que el desacuerdo —y por lo tanto
el Estado- se debe exclusivamente a que la gente es irracional y/o
inmoral, y de ese modo asume que si fuéramos racionales y morales
no necesitariamos Estado, estd moralizando lo politico.
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El cosmopolitismo, no sin razon, pone en duda la relevancia mo-
ral que puedan tener las comunidades politicas particularistas, es
decir, aquellas que incluyen mediante la exclusion sobre la base de
razones contingentes o moralmente sospechosas como la geografiay
la cultura. Bajo esta descripcion caen todos los Estados existentes, e
incluso las uniones regionales, las cuales parecen ser mas generosas
en relacion a la inclusion, pero no por eso dejan de excluir, precisa-
mente, a quienes no pertenecen a dichas uniones regionales. De ahi
que quien se tomara en serio al cosmopolitismo y al razonamiento
moral que lo subyace, deberia abogar por la creacion de una unica
comunidad politica precisamente cosmopolita, en la que estuvieran
incluidos todos los seres humanos por el solo hecho de ser tales.

En cambio, los que defienden la autonomia de lo politico sostie-
nen que la universalizacion tipica del razonamiento moral puede

6 Huelga decir que el pensamiento anti-(teoldgico-)politico puede ser capitalista o anti-
capitalista, individual o comunitarista, sea que se trate del inmanentismo “liberal” o
del marxista, respectivamente. Mientras que el primero le otorga “poder instrumental
a la propiedad burguesa”, el segundo hace otro tanto con “la dictadura proletaria”. Cf.
Dotti, Jorge Eugenio, “Filioque. Una tenaz apologia de la mediacion teoldgico-politica”,
en Schmitt, Carl, La tirania de los valores, traduccién de S. Abad, Buenos Aires, Hydra,
2009, p. 49.
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tener efectos colaterales bastante nocivos. En primer lugar, es muy
dificil lograr la cooperacion entre agentes que pertenecen a un
conjunto absolutamente all-inclusive. La psicologia humana por si
misma tiende a formar grupos para facilitar la cooperacion entre
los seres humanos, y la existencia de un grupo supone la existencia
precisamente de otro.

En segundo lugar, aunque descontaramos estas dificultades psico-
logicas que atafien sobre todo a la posibilidad del cosmopolitismo, to-
davia quedarian dudas acerca de lo que sucederia una vez instituida
esta “Republica del Género Humano”. Semejante republica tenderia a
cometer la sinécdoque de hacer pasar como universal ciertos intereses
particulares. Pensemos por ejemplo, qué sucederia con quienes por al-
gunarazon se resistieran a obedecer la autoridad de este unico sistema
normativo mundial. Serian por definicidn criminales o enemigos de la
Humanidad, con independencia de qué fuera exactamente lo que esta-
ban haciendo. Hoy en dia es muy comun de hecho que solamente algu-
nas personas, grupos o Estados sean acusados y condenados por haber
cometido crimenes de lesa humanidad, dependiendo de las relaciones
de fuerza en el escenario nacional e internacional.

Finalmente, la ambicion pacifista de acabar con la violencia ado-
lece de un defecto bastante similar. En realidad, el pacifismo, que
aboga por una moralizacion completa de la violencia a tal punto
que sillegdramos a ser victimas de violencia deberiamos ofrecer la
otra mejilla, suele ser confundido con una teoria de la guerra justa,
segun la cual la moralizacién de la violencia es parcial ya que la
victima de la agresion puede recurrir a la violencia. Esto tiende a
que las supuestas victimas de una agresion deshumanicen a quie-
nes en el fondo son sus enemigos politicos, todo lo cual no hace sino
incrementar la violencia en lugar de contenerla. La autonomia de lo
politico, por el contrario, asume la necesidad de que el Estado cuen-
te con el monopolio legitimo de la violencia para poder resolver los
conflictos y prefiere distinguir entre la violencia criminal o clara-
mente inaceptable y la violencia politica.

Suele pasar ademds que muchos se consideran asimismo pacifistas
pero desean, por ejemplo, que quienes cometen cierto tipo de delitos
sean encarcelados, por lo cual, otra vez, en lugar de ser pacifistas, en
el fondo suscriben una teoria de la violencia justa. Algo muy similar
ocurre con quienes creen que el pacifismo—o el anarquismo y el cos-
mopolitismo para el caso—tendra lugar una vez que administremos
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una ultima dosis de violencia, considerablemente mas fuer-
| te que las usuales debido a que precisamente sera la ultima.
] OTTI, Se tratara de “un régimen de justicia que acabara con todas
n memoriam las injusticias precedentes”, construyendo un “nuevo hom-

| bre post-historico, libre de laslacras con que la historia y las
instituciones dafiaron a su antecesor”.’
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Sin embargo, como tan sabiamente dice Dotti, “el ver-

dadero problema de la revolucion no es hacerla, sino ce-

rrarla”,® ya que “una auténtica revolucion no concluye”.® La ironia es

que la revolucion continuard apelando a instituciones autoritativas

(por no decir dictatoriales), particulares en lugar de genuinamente

universales y radicalmente violentas. En otras palabras, la revolu-

cion tampoco podra escaparse de lo politico: “si hay revoluciones
politicas, no hay revolucion en lo politico”.?

Ciertamente, Dotti es plenamente consciente de que “revolucion
y Estado mantienen entre si una intrinseca complementacion con-
ceptual e histdrica, y la vitalidad de esta conexion cubre el periodo
que va —a grandes trazos- desde fines del siglo XVI hasta el ultimo
cuarto del XX. Ambas figuras son especificamente modernas y su
actor es el sujeto”.!* Después de todo, el Estado es un producto de la
revolucion. La gran diferencia entre ambos, sin embargo, consiste
en que mientras que el “proposito primero y ultimo [del Estado] es
evitar que impere la excepcionalidad absoluta”,’? el estado de excep-
cion “es la meta consciente de la praxis revolucionaria”.’®

En resumen, el punto de Dotti en defensa de la autonomia de lo
politico era que el Estado es un verdadero Dios herido literalmente
de muerte, que sin embargo todavia no termina de morir, causante
tal vez de los dafios mas atroces que ha sufrido la Humanidad, pero
que a la vez, muy probablemente haya evitado otros peores, como,
por ejemplo, la vida sin el Estado.

7 Dotti, Jorge Eugenio, “Incursus teolégico-politico”, op. cit., pp. 278-279.
8 Ibid., p. 277.

® Ibid., p. 278.

1 Freund, Julien, L'essence du politique, 3ra. ed., Paris, Dalloz, 2004, p. ix.
1t Dotti, Jorge Eugenio, “Incursus teoldgico-politico”, op. cit., p. 279.

12 Ibid., p. 285.

13 Ibid., p. 284.
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