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RESUMEN: En el primer capitulo de su Contri-
bucidn para rectificar el juicio del publico acerca
de la Revolucidn francesa (1793), Fichte refiere
enigmaticamente al canto funebre de un “salva-
je". Se trata de un guerrero inca, un personaje
de la exitosisima novela del ilustrado francés
Jean-Frangois Marmontel titulada Los incas o
la destruccién del imperio del Pert (1777), que
denunciaba las atrocidades de la conquista de
Ameérica. En este articulo muestro que Fichte
presenta a este “salvaje” como ejemplo de
hombre libre. A partir de esta referencia y del
analisis de la posicion explicitamente anticolo-
nialista que Fichte asume en esa obra, propon-
go encontrar en la filosofia fichteana insumos
fructiferos para el desarrollo de un pensamiento
decolonial, como la exhortacion a la autonomia
y la valoracion positiva del aspecto sensible
—es decir, empirico y, por lo tanto, ligado al
cuerpo, a la propia historia, a la propia lengua

y a la idiosincrasia — en vistas al despliegue de
la cultura para la libertad, que es el fin final de
la humanidad en su conjunto. De este modo,
muestro que adoptar el espiritu fichteano para
leer a Fichte desde Latinoamérica enriquece

y potencia nuestra busqueda de una filosofia
propia y auténticamente libre.

PALABRAS CLAVE: Libertad -
Anticolonialismo - Revolucién = Cultura

18

#23 ABRIL DE 2026 - OCTUBRE DE 2026

ABSTRACT: In the first chapter of his Contribu-
tion to Rectifying Public Opinion on the French
Revolution (1793), Fichte enigmatically refers to
the funeral song of a “savage”. This is an Inca
warrior, a character from the highly success-
ful novel by the French Enlightenment writer
Jean-Frangois Marmontel entitled The Incas

or the Destruction of the Empire of Peru (1777),
which denounced the atrocities of the conquest
of America. In this article, | show that Fichte
presents this “savage” as an example of a free
man. Based on this reference and an analysis of
the explicitly anti-colonialist position that Fichte
takes in this work, | propose to find in Fichtean
philosophy fruitful inputs for the development
of decolonial thought, such as the exhortation
to autonomy and the positive valuation of the
sensible aspect - that is, empirical and there-
fore linked to the body, to one’s own history,
one’s own language and idiosyncrasy —with a
view to the unfolding of culture for freedom,
which is the ultimate goal of humanity as a
whole. In this way, | show that adopting the
Fichtean spirit to read Fichte from Latin Amer-
ica enriches and strengthens our search for a
philosophy of our own that is genuinely free.

KEY WORDS: Freedom - Anti-Colonialism —
Revolution - Culture
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H acer filosofia en Latinoamérica implica, inevitablemente, po-
ner en cuestion el canon filosofico heredado. El gesto critico
que vienen impulsando desde hace ya un largo tiempo movimien-
tos como la filosofia de la liberacion, el pensamiento decolonial y
los feminismos, nos conduce no solo a revisar nuestras fuentes —las
que estudiamos y las que ensefiamos— sino también a repensar los
principios y valores que guian nuestra actividad como académicas
y profesoras. No pierde su fuerza, en particular, la cuestion que re-
suena en las voces de los intelectuales latinoamericanos desde que
estas tierras dejaron de ser una colonia y se transformaron en na-
ciones politicamente independientes: como producir un pensamiento
propio, una filosofia que sea nuestra y no mera imitacion de la fi-
losofia europea. Como ya advertimos hace algunos afos quienes
hacemos esta revista, aunque es ciertamente incomodo —y hasta
doloroso— es también inevitable, para quienes nos hemos formado
en el paradigma de la filosofia europea, reconocer que los autores
que estudiamos y admiramos pueden ser, ellos mismos, quienes nos
imponen sus ideas, nos someten y finalmente nos impiden filosofar.!

¢Como estudiar a los idealistas alemanes sin que ello implique
mantenernos en una penosa colonialidad mental? ;Como leer, ense-
far y traducir a Fichte, sin renunciar a un pensamiento propio? Esta
preocupacion ha animado durante los ultimos afios algunas inicia-
tivas concretas llevadas a cabo en nuestros grupos de investigacion,
orientadas a repensar la especificidad del pensamiento latinoame-
ricano y a indagar la recepcion local de las ideas fichteanas.? Para

1 Abordamos colectivamente esta problemadtico en el Editorial de Ideas, revista de filosofia
modernay contempordnea, N°15-16, 2022, pp. 7-12.

2 Me refiero, entre otras, al Dossier publicado en el numero 15-16 de Ideas, revista de
filosofia modernay contempordnea, dedicado a indagar la legitimidad y la especificidad
deunaeventual filosofialatinoamericana; a los textos presentados en nuestrasjornadas
Caminos Cruzados 3, donde pusimos en discusion a Spinoza, Fichte y Deleuze con
pensadores argentinos;y finalmente el proyecto Fichte enlas Américas, que para muchos
de nosotros ha significado un punto de inflexién. Véase Gaudio, Mariano y Mc Namara,
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muchos de nosotros, estas exploraciones representaron un punto de
inflexion. Redescubrir la existencia de una tradicion de lecturas de
la filosofia fichteana en nuestras tierras, encontrar su espiritu en la
letra pero también en las acciones de ciertas figuras centrales de
nuestra historia y nuestra cultura, comprobar la fecundidad de sus
ideas reinterpretadas desde el suelo americano para intervenir en
nuestras problematicas contemporaneas, transformé por completo
nuestro vinculo con su pensamiento y nos ha permitido encontrar
en sus escritos ciertos elementos, argumentos e ideas que potencian
nuestro esfuerzo por desarrollar una filosofia propia.

El objetivo de este articulo es continuar avanzando en esa ex-
ploracién del pensamiento fichteano en busca de insumos que nos
permitan identificar y desmantelar las estructuras coloniales que
perpetuan la desigualdad y la dominacion, asi como fomentar la va-
loracion de la diversidad y la construccion de identidades culturales
desde una perspectiva propia, sin imposiciones externas. Con este
fin, quiero llamar la atencion sobre una figura que Fichte mencio-
na en el primer capitulo de su Contribucion para rectificar el juicio
del publico acerca de la Revolucion francesa [Beitrag zur Berichtigung
der Urteile des Publikums tliber die franzosische Revolution] de 1793,3
una figura cuya significacion ha pasado desapercibida para los es-
pecialistas: un guerrero inca. Dedicaré los primeros dos apartados
del articulo a reconstruir el contexto conceptual y argumental en el
que Fichte evoca a este guerrero inca y a examinar qué funcion le
atribuye. Mostraré que el inca es invocado nada menos que como
ejemplo de hombre libre. Esta irrupcion de un habitante origina-
rio de América del Sur en la Contribucion y el destino que Fichte

Rafael (eds.), Dossier “Filosofia latinoamericana (o nuestroamericana): problemas y
propuestas, en el centenario del natalicio de Rodolfo Kusch” en Ideas, revista de filosofia
modernay contempordnea, N°15-16, 2022, pp. 13-124; Di Iorio, German, Sabater, Natalia,
Scarfia, Lucas (eds.), Caminos cruzados 3, Buenos Aires, RAGIF ediciones, 2023; Gaudio,
Mariano, Palermo, Sandray Solé, M. Jimena (eds.), Fichte en las Américas, Buenos Aires,
RAGIF Ediciones, 2021 y Solé, M. Jimena y Millan Saibet, Elizabeth (eds.), Fichte in the
Americas, Amsterdam-Leiden, Brill, 2023.

3 Cito esta obra segun mi traduccién al espafiol: Fichte, Johann Gottlieb, Contribucion
para rectificar el juicio del publico sobre la Revolucion francesa, trad. y notas Solé,
M. J. y epilogo de Oncina Coves, F., Pamplona, Editorial Laetoli, 2024, utilizando la
abreviatura “Contribucion”. Ademas, indico la paginacion de la edicién critica: Fichte,
Johann Gottlieb, Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, ed. por
R. Lauth, E. Fuchs y H. Gliwitzky, Stuttgart-Bad Cannstatt, Frommann-Holzboog, 1962
y ss. Como es habitual, me refiero a esta edicién mediante la sigla GA, seguida de tomo

y paginas.
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le otorga en su argumento permiten ver la obra bajo una nueva
perspectiva, pero ademads permite también revalorizar el proyecto
filosofico de Fichte en su conjunto, especialmente para quienes lo
leemos y lo estudiamos desde el suelo latinoamericano. De esto me
ocuparé en las ultimas dos secciones del articulo, mediante una re-
construccion de la critica fichteana al colonialismo y compartiendo
algunas reflexiones acerca del potencial de la Doctrina de la Ciencia
para inspirar una filosofia auténticamente decolonial.

1. Revolucion interior y cultura para la libertad

El principal objetivo de la Contribucion es, como lo indica su titu-
lo, rectificar el juicio del publico acerca de la Revolucion francesa
mostrando que, contralo que algunos teoricos del derecho sostenian,
el pueblo tiene el derecho inalienable a cambiar su constitucion
politica.* Con una radicalidad sin precedentes, Fichte defiende la le-
gitimidad del acto revolucionario y denuncia como injusto el orden
mondrquico absoluto y los privilegios de la nobleza y la iglesia. Sin
embargo, la Contribucion no es una invitacién a imitar a los france-
ses ni un llamamiento al pueblo aleman a levantarse en armas con-
tra sus autoridades politicas. Aunque Fichte declara que “las cosas
no pueden seguir tal como estan en este momento”,’ advierte que
una revuelta popular pone al pueblo en un grave peligro. “Mientras
los seres humanos no lleguen a ser mas sabios y justos, todos sus

4 Fichte discute a lo largo de toda su obra con August Wilhelm Rehberg, autor de
Untersuchungen tiber die franzésiche Revolution [Investigaciones sobre la Revolucion
francesa] (Hannover, Ritscher, 1792 y 1793, 2 volumenes). Desde un punto de vista
tradicionalista y conservador, Rehberg defendié el programa del filésofo britdnico
Edmund Burke y criticé los fundamentos politicos y filos6ficos de la revolucién, en
particular el concepto de los derechos humanos universales. Rehberg consideraba el
contrato social como un juramento de unién intergeneracional y transgeneracional,
negando asi a los ciudadanos el derecho a revocarlo. Al examinar los principios y las
consecuencias de la Revolucién Francesa, Rehberg critica su excesiva dependencia
de la razodn, a la que considera una facultad abstracta incapaz de fundar las leyes de
la sociedad civil y que, en ultima instancia, destruye las instituciones existentes al
imponer normas imposibles de alcanzar. Segun Rehberg, solo la tradicion heredada
puede compensar las deficiencias de la razén e imponer un orden duradero. Véase
Beiser, Frederick, Enlightenment, Revolution, and Romanticism: The Genesis of Modern
German Political Thought, 1790-1800, Cambridge, Harvard University Press, 1992, pp.
302-309 y Oncina Coves, Faustino, “Epilogo”, en Fichte, J. G., Contribucion, op. cit., pp.
292 y ss. También tuvo gran impacto el ensayo critico de Friedrich von Gentz que
aparecid junto con su traduccion al aleman de las Reflexiones sobre la Revolucion en
Francia, de Edmund Burke.

5 GAI/1, p. 204. Contribucion, p. 13.
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esfuerzos para ser felices seran en vano”, sostiene. La situacion en
la que se encuentran no garantiza que una revolucion tenga efectos
positivos. Al contrario, “[s]i lograran escapar de la carcel del dés-
pota, se matarian unos a otros con los restos de sus cadenas rotas”,
sostiene Fichte en la primera pagina del libro.¢

La revolucion violenta no asegura el progreso hacia una situa-
cion mejor. Fichte ya habia expresado su preferencia por el refor-
mismo en su discurso sobre la Reivindicacion de la libertad de pensa-
miento a los principes de Europa [Zuriickforderung der Denkfreiheit
von den Flirsten Europas], también publicado en 1793. Mediante con-
vulsiones violentas y cambios politicos, un pueblo puede avanzar
en cincuenta afos mas de lo que hubiese avanzado en mil, sefiala
Fichte; pero esto también puede hacerlo retroceder y arrojarlo a la
barbarie de siglos anteriores. La historia proporciona ejemplos de
ambos casos. Las revoluciones violentas son, por lo tanto, siempre
riesgosas porque si fracasan arrastran a los pueblos “de la miseria a
una miseria aun peor”. Por eso, concluye Fichte, “[e]s mds seguro el
progreso paulatino hacia la mas grandiosa ilustracion y, con ella, al
mejoramiento de la constitucion”.’

Para evitar trocar una situacion miserable por otra aun peor,
para que quienes logren escapar de la carcel del déspota no se ma-
ten entre ellos con los restos de sus cadenas, dice Fichte en la Con-
tribucion, hay un unico camino: ser mas sabios y mas justos. Su pro-
puesta no es, por lo tanto, que el pueblo se levante en armas contra
los gobernantes, sino educarse a si mismos y volverse dignos de la
libertad. La Revolucion francesa, entendida como una oportunidad
para la formacion del pueblo y no como un modelo a seguir, puede
contribuir a este fin.

Segun Fichte, todos los acontecimientos del mundo ofrecen a la
humanidad la oportunidad de avanzar en su formacion. Esto es asi,
no porque la humanidad aprenda algo de ellos, sino porque median-
te el juicio y la reflexion acerca de esos acontecimientos “extrae mas

5 GAI/1, p. 203. Contribucion, p. 11.

7 GAI/1, p. 169. Cito segun mi traduccion: Fichte, J. G., Reivindicacion de la libertad de
pensamiento a los principes de Europa, en Solé, M. Jimena, ;Qué es ilustracion? El debate
en Alemania a finales del siglo XVIII, Bernal, Editorial de la Universidad de Quilmes,
2018, p. 333.
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facilmente de si misma aquello que ya se encuentra en ella”.? No se
trata entonces de incitar a llevar a cabo una revolucion politica sino
de aprovechar el espectaculo vecino para volverse mas sabios. La
Revolucion francesa es para Fichte un acontecimiento importante,
porque es “un rico cuadro didactico acerca del gran libro de texto
sobre los derechos humanos y el valor humano”.® Ese saber, que no
debe permanecer en manos de unos pocos elegidos, ha de comuni-
carse y difundirse por todas las capas de la sociedad. Y eso es preci-
samente lo que la Revolucidon francesa propicia: en tanto que acon-
tecimiento historico a la vista de todos, brinda la oportunidad para
que el pueblo en su conjunto tenga la posibilidad de instruirse. Solo
asi, mediante una educacion popular sobre los derechos humanos
y la justicia, la humanidad se asegura su propio progreso. Porque
cuando estas ideas le pertenezcan a la mayoria, afirma Fichte, seran
irremediablemente introducidas en la vida.'

Fichte estd convencido de que el pueblo encontrara su libertad
tan pronto como la conozca. Conocer la libertad evita que la con-
fundan con la anarquia y es la unica via para evitar una revolucion
violenta. Solo asi se logra garantizar el progreso hacia una situa-
cion mejor. Reflexionar sobre los acontecimientos revolucionarios
brinda la oportunidad para educarse a si mismo: “La Revolucion
francesa nos provee las indicaciones y los colores para lograr la ilu-
minacion del cuadro, incluso para los ojos mds débiles”, dice Fichte.
E inmediatamente afiade: “Otra revolucion, mucho méas importante,
a la cual no haré aqui mas referencia, nos ha provisto la materia”."

Esa otra revolucion mucho mdas importante, que ha provisto la
materia sobre la cual el acontecimiento historico instruye al pue-
blo —el concepto mismo de libertad, de la dignidad humana—es el
idealismo trascendental inaugurado por Kant. La identificacion de
la filosofia kantiana con una revolucién no es una novedad de este
libro. Afios antes, en una carta dirigida a un amigo, Fichte habia
escrito que la lectura de la Critica de la razon prdctica le hizo ex-
perimentar una “revolucion”? en su modo de pensar. El idealismo

8 GAI/1, p. 203. Contribucion, p. 11.

° GAI/1, p. 203. Contribucion, p. 12.

1 Cf. GAI/1, p. 204. Contribucion, pp. 12-13.

11 GAI/1, p. 204. Contribucion, p. 13.

12 GAIII/1, p. 193. Carta a Heinrich Nikolaus Achelis de noviembre de 1790.
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trascendental lo habia introducido “en un mundo nuevo”!® porque
le permitié abandonar la visiéon determinista y fatalista a la que
habia adherido hasta ese momento, y que le ocasionaba tanto su-
frimiento.!* La vision idealista del mundo le proveyd la demostra-
cién de la existencia de la libertad humana. Este descubrimiento,
que él mismo describe como un remedio para su mal y una fuente
de alegria, es vivenciado como un renacimiento, una conmocion
interior que introduce a quien lo experimenta en un orden de co-
sas superior, espiritual.’ Es decir, como una auténtica experiencia
revolucionaria. Asi pues, si la Revolucién francesa es un cuadro
didactico para instruirnos acerca de nuestros derechos, la materia
de esta instruccion proviene de esta otra revolucion, interior y fi-
losofica, que necesariamente se da antes y que consiste en conocer
la propia libertad. Pero aunque Fichte diga que no hara aqui mas
referencia a ella, de hecho lo hace y es en ese contexto que refiere
al guerrero inca.

El planteo de Fichte consiste, entonces, en utilizar la Revolucion
francesa como punto de partida para reflexionar acerca de los dere-
chos humanos y para demostrar que el derecho a la revolucion es un
derecho humano inalienable. El primer paso para llegar a esta ilu-
minacion es determinar cudl es el tribunal apropiado para juzgar
sobre este asunto. La pregunta por la legitimidad de un hecho nos
extrae del Ambito de la experiencia para introducirnos en el ambito

3 GAIII/1, p. 167. Carta a Weisshun de agosto/septiembre de 1790. Véase también la carta
aJ.Rahn, del 5.9.1790 en GA III/1, pp. 169 y 174.

4 Acerca de las convicciones filos6ficas de Fichte previas a su adhesién al idealismo
kantiano, véase Algunos aforismos sobre religion y deismo [Einige Aphorismen iiber
Religion und Deismus] en GA II/1, pp. 287-291. Este fragmento, publicado pdstumo,
constituye el testimonio principal de las convicciones juveniles de su autor. Presenta
con gran patetismo el conflicto insalvable entre los resultados de la especulacién y
las exigencias del corazon. La razdén prueba la existencia de una divinidad eterna,
imperturbable, que produce el mundo a partir de su pensamiento e impone un orden
causal inmutable segun el cual todo cambio en el universo tiene una causa suficiente y
necesaria. El corazén humano, por el contrario, requiere de un Dios compasivo, capaz
de atender a las suplicas de los hombres y modificar su plan en virtud de ellas, un Dios
antropomorfico al que se puede recurrir en busca de consuelo y salvacién. Los seres
humanos se encuentran, pues, desgarrados entre sus sentimientos y sus convicciones,
entre la religién y el deismo, entre el Dios del corazén que garantiza la libertad
humana y el Dios del entendimiento que impone un determinismo inalterable. Cf. Solé,
M. Jimena, “Los Aforismos sobre religién y deismo de J. G. Fichte. Presentacidn, andlisis
y traduccidn”, en Revista de Estudios Kantianos, Vol. 4, N 2, 2019, pp. 556-581.

15 Véase Uber Geist und Buchstabe in der Philosophie, en GA I1/3, pp. 332-333. Traduccién al
espafiol: Fichte, J. G., Sobre el espirituy la letra en filosofia. En una serie de cartas, trad. y
notas F. Oncina Coves y M. Ramos, en Fichte, J. G., Filosofia y estética, Valencia, Editorial
de la Universidad de Valencia, 1998, pp. 155-156.
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del deber y la obligacion, de lo que esta permitido o no esta per-
mitido hacer. Por lo tanto, al juzgar acerca de la legitimidad de un
hecho no es el tribunal de la historia al que hay que recurrir, sino
que hay que juzgar segun la ley moral, una ley inmutable que cada
cual encuentra en su Yo puro. La investigacion, entonces, “tiene que
retroceder hasta la forma originaria de nuestro espiritu y no tiene
que permanecer estancada en los colores que le imprimen el azar,
la costumbre, los prejuicios que resultan de errores involuntarios o
los que son voluntariamente propagados por el afan de opresion”.'s

El ser humano, dice Fichte, como ser racional, “se encuentra so-
metido absoluta y exclusivamente a ley moral”; por lo tanto, “no le
estd permitido estar sometido a ninguna otra ley”.”” Solamente alli
donde la ley moral no le manda a realizar ninguna accion determi-
nada, alli donde le concede permiso para obrar o para abstenerse
de obrar, el ser humano esta autorizado a imponerse a si mismo una
ley. Esa ley, que depende por completo de su voluntad, es una ley
positiva; y ese a&mbito en el que la ley moral no nos obliga sino que
nos deja ejercer nuestro libre arbitrio es el &mbito de la politica y los
contratos. Asi, en el terreno de la politica, la ley positiva obliga solo
porque cada cual se la impone a si mismo.

La obligatoriedad de los contratos sociales surge unicamente de
la voluntad de los contrayentes, de modo que la posibilidad de cam-
biar un contrato es idéntica a la posibilidad de establecerlo. “Cada
modificacion del primer contrato es un nuevo contrato, en el cual el
viejo contrato es anulado, en algun aspecto o por completo, y confir-
mado, también en algun aspecto”,’® dice Fichte. La pregunta por el
derecho de un pueblo a cambiar su constitucion se dirime, entonces,
en la posibilidad de que exista un contrato que incluya entre sus
condiciones su validez eterna. ;Puede existir una constitucion que
todos aceptemos voluntariamente como inmutable? La respuesta de
Fichte es que no. Una constitucion que se instituya como inalterable
seria imposible, ciertamente no desde un punto de vista logico o for-
mal, sino que su imposibilidad es moral, porque una constitucion

16 GA I/1, p. 220. Contribucion, p. 36. Este es el motivo por el que Fichte afirma que la
investigacionacercadelosfundamentosdel orden politico desplegada enla Contribucion
“se funda en principios morales”. (GA I/1, p. 240. Contribucidn, p. 65).

7 GAI/1, p. 236. Contribucidn, p. 60.
8 GAI/1, p. 240. Contribucion, p. 65.
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inmutable iria en contra de “la destinacién de la humanidad”.*®

La destinacion de la humanidad, el fin final del ser humano, es
lo que Fichte llama la cultura para la libertad. “Nada en el mun-
do sensible, nada en nuestros avances, en nuestro actuar o padecer,
considerados como fendmenos, tiene valor para nosotros, salvo en la
medida en que influye en la cultura”,?® afirma. Cualquier goce sen-
sible, cualquier deleite o disfrute ligado a nuestro aspecto sensorial,
Unicamente tiene valor en la medida en que es un medio para la
cultura, que Fichte define como “el ejercicio de todas las fuerzas con
vistas a la completa libertad, a la completa independencia de todo lo
que no somos nosotros mismos, nuestro Yo puro”.*

Es por medio de nuestro Yo puroy en virtud de la ley moral en no-
sotros, explica Fichte, que se establece “nuestro verdadero y ultimo
fin final”.?? Todo lo que en nosotros no pertenece al Yo puro, no es
en si mismo nuestro fin sino un mero medio para la cultura. Fichte
llama sensibilidad a todo lo que no pertenece a nuestro Yo puro. Pero
la sensibilidad no se refiere —aclara— a las facultades inferiores de
la mente o a las meras fuerzas corporales, sino que abarca “todas
nuestras facultades corporales y animicas en la medida en que pue-
den ser determinadas por algo externo a nosotros”.>® Todo aquello
en nosotros que puede ser “formado, ejercitado y fortalecido” perte-
nece a nuestra sensibilidad. La forma pura de nuestro Yo, en cam-
bio, no puede ser formada, es incapaz de volverse mas fuerte. Pero
no puede tampoco debilitarse, porque es absolutamente inmutable.
La cultura para la libertad consiste, por lo tanto, en descubrir la for-
ma originaria de nuestro Yo y en determinarnos solo en virtud de
esa forma originaria, sin permitir que nada exterior, nada sensible
ni mundano se nos imponga y nos domine.

El fin final es la libertad, cuyo descubrimiento genera en el ser
humano una profunda conmocidn, lo hace ingresar en un mundo
nuevo y es vivida como una revolucion interior —esa otra revolucion
mucho mads importante acerca de la cual Fichte habia dicho que no
diria nada—. Es en este momento de su argumentacion que Fichte

¥ GAI/1, p. 241. Contribucion, p. 66.
20 GAI/1, p. 241. Contribucion, p. 66.
2 GAI/1, p. 241. Contribucidn, p. 66.
22 GAI/1, p. 241. Contribucion, p. 66.
% GAI/1, p. 242. Contribuciédn, p. 67.

26



FICHTEY LOSINCAS MARIA JIMENA SOLE

introduce la inesperada referencia que transporta a sus lectores
desde la Prusia absolutista y la Francia revolucionaria de finales del
siglo XVIII, al Sur del continente americano durante la época de la
conquista.

2. El guerrero inca y el combate contra lo exterior

Enla medida en que nuestro fin final y nuestra destinacion es ser li-
bres, autonomos e independientes, nuestro costado sensible, advier-
te Fichte, jamas debe determinarnos sino que debe ser determinado
por nosotros. Nuestro costado sensible “nunca debe ser activo mas
que por mandato de larazon”.2* Para explicar esta afirmacion, intro-
duce el siguiente pasaje:

Acerca de la sensibilidad, podemos decir lo que dijo en su can-
to funebre acerca del peligro ese salvaje [Wilde] en Marmontel:
“Desde nuestro nacimiento, nos ha llamado a un largo y terrible
duelo por la libertad o por la esclavitud. Si me vences, nos dijo,
entonces seré tu esclavo. Posiblemente seré para ti un sirviente
muy util. Pero siempre permaneceré un sirviente desganado y,
tan pronto aflojes mi yugo, me volveré contra mi sefior y vence-
dor. Pero si yo salgo vencedor, entonces te insultaré y te vejaré y
te mantendré bajo mis pies. Ya que ti no puedes serme de ningu-
na utilidad, intentaré, segun el derecho del vencedor, destruirte
por completo”.?

Para ilustrar el desarrollo de la lucha por la libertad, para hablar
sobre el camino hacia la emancipacion, Fichte remite a la figura de
un salvaje: “ese salvaje en Marmontel”. Se trata de un personaje lite-
rario, un guerrero inca que aparece en la novela histdrica-filosofica
escrita por Jean-Francois Marmontel (1723-1799), titulada Les Incas
ou la destruction de l'Empire du Pérou [Los incas o la destruccion del
imperio de Perti] y publicada en 1777. Ese mismo afio aparecid tam-
bién su traduccion al alemdan.?® A pesar de haber caido hoy en el
olvido, la novela fue uno de los mas grandes éxitos literarios de su

% GAI/1, p. 241. Contribucion, p. 66.
% GAI/1, pp. 241-242. Contribucion, pp. 66-67.

%6 Marmontel, Jean-Francois, Die Incas oder die Zerstérung des Reiches von Peru, Frankfurt
/Leipzig, Bronner, 1777. La traduccidn al espafiol fue publicada algunos afios méas tarde:
Marmontel, J. F., Los incas o la destruccion del imperio de Peru, trad. por F. de Cabello,
Paris, Masson e Hijo, 1822.

27



Revista Ideas® ISSN 2451-6910 #23 ABRIL DE 2026 - OCTUBRE DE 2026

época.?” Antes del final del siglo, fue reeditada mas de once veces y
probablemente sea su popularidad lo que explica el hecho de que
Fichte no mencione el titulo del libro ni introduzca ninguna otra
referencia, sino que simplemente se refiera a “ese salvaje en Mar-
montel”, dando quizas por sentado que cualquier lector sabia de
qué estaba hablando.

Discipulo de Voltaire y miembro de la Academia francesa, Jean-
Francois Marmontel fue uno de los protagonistas de la escena in-
telectual de la ilustracion francesa. Publico numerosos textos li-
terarios y colabord activamente en el proyecto de la Enciclopedia;
entre 1758 y 1760 dirigio el Mercure de France, donde aparecieron
sus Cuentos morales que fueron muy populares. Fue autor de otra
novela, Bélisaire, publicada en 1764 y censurada por los tedlogos
de la Sorbona porque contenia una defensa radical de la tolerancia
religiosa. La prohibicion contribuyo a la difusion de la novela y le
gano gran notoriedad a su autor.

La novela citada por Fichte narra la conquista del Nuevo mundo
para denunciar los crimenes cometidos por los invasores espafio-
les en nombre de la evangelizacion. Segan Marmontel, el verdadero
responsable de la masacre de los pueblos originarios fue el fanatis-
mo, que en la introduccion a la novela define como “el espiritu de
intolerancia y de persecucion; el espiritu de odio y de venganza bajo
el pretexto de defender la causa de un dios al que se cree enfada-
do”.?® En vistas a este fin, el autor hace un uso critico de las cronicas
que narran la conquista —de cuya veracidad sospecha— y trans-
forma el relato historico aceptado. Al explicitar sus contradicciones,
refuerza el mensaje que desea transmitir, este es, que la religion
catolica es responsable de los crimenes cometidos contra los pueblos
originarios de Sudamérica y que es posible aspirar a una utopia de
buena conquista basada en las teorias de Bartolomé de las Casas asi
como en los principios ilustrados de la tolerancia religiosa y el res-
peto por los derechos naturales.?

27 Gallo, Pierino, “Introduction” en Marmontel, J. F., Les Incas, ou, La destruction de
UEmpire du Pérou, ed. P. Gallo, Paris, Classiques Garnier, 2016, p. 13.

28 Marmontel, J. F., Los incas, op. cit., t. 1, p. xxix. Texto levemente modificado.

29 Acerca de como Marmontel utiliza las fuentes histéricas y filoséficas en su novela,
véase Gallo, Pierino, “Une source « philosophique » de I’'Histoire des deux Indes (1780).
Les Incas de Jean-Frangois Marmontel” en Dix-huitiéme siécle: revue annuelle de la
Societé Frangaise d’Etude du Dix Huitieme Siecle, N° 49, 2017, pp. 677-692 y Macchi,
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Todo lo dicho pone en evidencia que citar a Marmontel, y parti-
cularmente en el contexto de una obra sobre la Revolucion francesa,
resulta un gesto elocuente. Mediante esta referencia, hecha como al
pasar y sin dar detalles, Fichte se situa ideoldgicamente en el mis-
mo bando que los ilustrados franceses, abiertamente criticos de la
religion, la monarquia absoluta y el colonialismo. De modo que, po-
demos pensar, la sola mencion de Marmontel y la referencia a Los
Incas..., debio resultar escandalosa para muchos lectores alemanes
de su época. Pero lo que conserva aun hoy la capacidad de impactar
a los lectores de todo el mundo —y sobre lo que quiero llamar la
atencion— es el uso que hace Fichte de la figura del guerrero inca en
su propia argumentacion, en particular por lo que esto nos permite
concluir acerca de su posicionamiento politico, ético y filosofico.

El personaje al que Fichte hace referencia y cuyas palabras repro-
duce de memoria, sin citar textualmente, es un anciano guerrero
inca que pronuncia su propio canto funebre mientras es quemado
en una hoguera por los soldados de Pizarro. Debido a su avanzada
edad, el hombre habia decidido quedarse atras mientras que el res-
to de su pueblo huia de los invasores. Cuando éstos lo encuentran, lo
interrogan para que les sefiale el lugar donde escondian los viveres.
El anciano se niega y eso motiva la decision de quemarlo vivo. Lo
atan a un palo y encienden alrededor una fogata para quemarlo len-
tamente. Mientras arde en la hoguera, el anciano habla del combate
en el que se encuentra desde el dia de su nacimiento: un combate
contra el peligro. Fichte habla de un combate contra el peligro [Ge-
fahr], aunque en el original Marmontel refiere a un combate contra
el dolor.*° La sustitucion del dolor por el peligro no altera el sentido

Florencia, “Marmontel y su «Les incas ou la destruction de l’empire» leyendo crénicas
de Indias durante el ultimo tercio del siglo XVII”, en Bibliographica americana: Revista
Interdisciplinaria de Estudios Coloniales, N° 17, 2021, pp. 93-105.

30 “Cuando yo vine al mundo, me asid al instante el dolor, y yo inocente lloraba, porque
era nifio. Nada obstaba que yo viese que todo sufria y moria alrededor de mi: yo solo
hubiera querido no tener ni que sufrir, ni que morir; y como nifio, me entregaba a
menudo a la impaciencia. Llegué a ser hombre, y el dolor me dijo: Luchemos juntos, y si
tu eres el mds fuerte, yo cederé; mas si, al contrario, te dejas abatir, yo te despedazaré,
yo me fijaré sobre ti, y batiré mis alas como el buitre sobre su presa. Si asi es, le dije yo
amiturno, es menester que luchemos uno con otro y sin tardanza nos pusimos a pelear
cuerpo a cuerpo. Sesenta afios hace que dura este combate, y he aqui que aun vivo sin
haber vertido una sola lagrima.” (Marmontel, J. F., Los incas, op. cit., t. 1, pp. 164-165;
para que la lectura sea mds facil, modernicé la ortografia y algunas expresiones, sin
cambiar su sentido).
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del discurso del guerrero. Fichte compara el combate a que refiere
elinca con el combate de todo ser humano contra la sensibilidad. Asi
como el inca declara estar en una larga lucha contra el peligro —o
contra el dolor—, todos nosotros nos esforzamos diariamente para
evitar transformarnos en esclavos de la sensibilidad y por afirmar
nuestra libertad, nuestra independencia frente a todo lo exterior.

La escena a la que Fichte remite es conmovedora. En la narracion
de Marmontel, el inca continua su discurso diciendo que hace se-
senta afios que dura ese combate y que, a pesar de haber tenido que
pasar muchas desgracias, el dolor no ha logrado doblegarlo. Ha visto
caer a sus amigos bajo los golpes de los conquistadores y, a pesar de
ser sensible a su desgracia, logro ahogar sus quejas. Ha visto morir a
su hijo, pero ni la ternura paternal logro mojar sus parpados. “;Qué
quiere pues de mi ahora el dolor? ¢{No sabe él todavia quién soy?”,*
exclama y dirigiéndose a los conquistadores, les advierte que pronto
llegara su turno de sufrir y morir. “Ahora venis as despojarnos,” les
dice, “pero mas tarde os arrancaréis unos a otros nuestros miseros
despojos”.? Cansado de escuchar los insultos del inca, que aumen-
taban a medida que aumentaba su dolor, uno de los espafioles lla-
mado Morales tomo un arco y le disparo una flecha que le atravesd
el pecho y lo hirié de muerte. Pero tampoco esto detuvo el discurso
del inca, que mir6 a Morales “con semblante orgulloso y tranquilo”
y tratdandolo de joven insensato, le reproché haberse perdido, por
su impaciencia, “la mas bella ocasion de aprender a sufrir”.?®* Arma-
do con un espiritu invencible frente al dolor, el rostro luminoso del
guerrero inca, dice Marmontel, “pinta la altivez de un alma libre”.3*

Restablecer el contexto de la referencia, que Fichte deja implicito,
permite entender la funcion que le atribuye en su argumento. Para
explicar a sus lectores alemanes la situacion en la que todos los seres
humanos nos encontramos desde nuestro nacimiento, para ilustrar
el dificultoso combate que hemos de librar frente a la sensibilidad
que amenaza con imponerse sobre nosotros y dominarnos, y que es
el primer paso hacia la libertad, Fichte recurre a las palabras de un
inca, a un “salvaje” cuya humanidad habia sido puesta en cuestion

3 Marmontel, J. F., Los incas, op. cit., t. 1, p. 165.
2 Ibid., p. 166.

33 Ibidem.

34 Ibid., p. 164; énfasis mio.
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por algunos tedlogos espafioles y que todavia a finales del siglo XVIII
muchos europeos seguian cuestionando. Pero ademas, el guerrero
inca le sirve a Fichte como un ejemplo del triunfo del Yo puro sobre
la sensibilidad. El inca es un hombre libre y, por lo tanto, un ejemplo
a seguir.

No son entonces los revolucionarios franceses a quienes hay que
imitar. Es, por el contrario, un inca, un habitante nativo del Peru,
quien es presentado como modelo de conducta para toda la huma-
nidad, como una inspiracion para afrontar la dificil tarea de culti-
varnos a nosotros mismos para la libertad. El1 ha logrado saberse
libre y conservar su autonomia frente a lo externo. Incluso siendo
torturado y a la hora de su muerte conserva el talante sereno de
quien sabe que su dignidad, su valor y su libertad no pueden serle
arrebatados. En el guerrero inca la revolucion interior se vuelve vi-
sible en su resistencia, precisamente, frente a los invasores, frente
a los conquistadores extranjeros que traen el sometimiento y la es-
clavitud. Esa resistencia altiva y orgullosa solo es posible porque él
ya ha vencido en ese otro combate, previo y mas importante, contra
el dolor, el peligro o la sensibilidad. El guerrero inca es el auténtico
revolucionario.

3. Critica al colonialismo y exhortacion a la autonomia

La aparicion de la figura del inca de Marmontel y el modo en que Fi-
chte la incorpora en su argumentacion permiten considerar la Con-
tribucion desde una nueva perspectiva y volver a pensar acerca de
su verdadero objetivo. Lo que quiero sugerir es que no se trata solo
de rectificar el juicio del publico sobre la Revolucion francesa. Su
aspiracion es, paradojicamente, mucho mas revolucionaria: el libro
se propone ser una exhortacion a la autonomia.

Ya en la Introduccion al texto Fichte afirma que un autor no pue-
de pensar por sus lectores, sino solo antes que ellos. “Toda nuestra
enseflanza debe apuntar a despertar el pensamiento auténomo; de
lo contrario, con nuestros mas bellos dones estariamos ofreciendo
un regalo muy peligroso a la humanidad”,* escribe. El objetivo de
la Contribucion —al igual que el de la Doctrina de la ciencia en su

35 GAI/1, p. 207. Contribucion, p. 16.
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conjunto—U es conducirnos a pensar por nosotros mismos, liberar-
nos de los prejuicios y combatir la apatia para descubrir nuestra
propia libertad, para experimentar la revolucion interior que nos
sitia en un mundo nuevo, donde la sensibilidad y todo lo exterior ya
no nos esclaviza sino que, como el guerrero inca, seamos capaces de
servirnos de todo ello para nuestros fines.

El mensaje nos interpela y resuena con nuestros propios deseos.
Como mencioné al comienzo de este articulo, es precisamente esta
busqueda la que enciende nuestro fuego filoséfico. Asi como los in-
telectuales argentinos que a comienzos del siglo XIX llamaron a de-
sarrollar una filosofia nacional para cortar las cadenas invisibles
de la dependencia cultural que nos mantenian sometidos a las po-
tencias europeas, experimentamos hoy la necesidad de continuar
cimentando nuestra autonomia, de pensarnos y construirnos con
conceptos forjados en nuestro suelo, en nuestras lenguas, en nues-
tros contextos culturales.* Fichte nos exhorta precisamente a eso, a
pensar por nosotros mismos y desarrollar una filosofia propia. Sin
embargo, aunque la letra sea clara, hemos aprendido a desconfiar
del espiritu de esta clase de mensajes que pueden funcionar como
un placebo o incluso a transformarse en una trampa —piensen lo
que quieran, pero obedezcan, dice Kant en su famoso articulo so-
bre la ilustracion—. Pero ademas, en la medida en que presupone
el universalismo de la razon moderna occidental, la consigna ilus-
trada de ejercer la razon implica que nos despojemos de nuestras
particularidades, nuestros rasgos identitarios y distintivos. Asi, el
llamamiento pierde su potencial emancipador y no solo nos hunde
en la embarazosa minoria de edad, sino que, todavia peor, nos indu-
ce a la imitacion de lo que hacen los otros.

Asi, retornamos a laincomodidad de la pregunta que anima estas
reflexiones: ;como estudiar la filosofia europea sin que ello implique

3 Véase, entre otros, Gaudio, Mariano, “Fichte frente al colonialismo y la colonialidad” y
Palermo, Sandra, “Amor de patria, su accién. Cosmopolitismo, su pensar. La cuestién de
la Deutschheit en los Discursos a la nacion alemana pensada desde este lado del mundo”,
ambos articulos incluidos en Di Iorio, C., Sabater, N. y Scarfia, L. (eds.), Caminos
Cruzados de la politica: Spinoza, Fichte, Deleuze, op. cit.; y Santoro, T., “Triplice revolucdo
fichtiana: notas para um pensamento latino-americano mais livre” en Gaudio, M.,
Palermo, S. y Solé, M. J. (eds.), Fichte en las Américas, Buenos Aires, RAGIF ediciones,
2021; Garcia, Luis Fellipe, “A deutsche Nation e a razdo tupiniquim”, en Trans/Form/
Acdo, v. 41, n. 4, 2018, pp. 53-74.
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mantenernos en una penosa colonialidad mental, y como estudiar
a Fichte sin renunciar a un pensamiento propio? Al plantearle esta
pregunta a la Contribucion, al obligar al texto a responder a nuestro
interrogante —procedimiento que Fichte mismo nos propone que
hagamos si queremos ser lectoras activas y desvelar realmente el
mensaje del texto—7 la desconfianza se disipa.

En primer lugar, como mostré, Fichte esta convencido de que pen-
sar por uno mismo es el primer paso hacia una emancipacion efecti-
va, una transformacion del orden politico, social, cultural. El avan-
ce de la cultura para la libertad es irrenunciable y por eso las revo-
luciones politicas son legitimas, y a veces necesarias. Precisamente,
tal como desarrollé, uno de los argumentos centrales del texto apun-
ta a mostrar que las monarquias absolutas vuelven las revoluciones
politicas necesarias porque obstaculizan la cultura para la libertad
que es el supremo fin final de la humanidad. Segun Fichte, “nadie
es cultivado sino que cada uno tiene que cultivarse a st mismo” y por
eso “[tjoda conducta meramente pasiva es lo exactamente opuesto a
la cultura”.®® La formacion unicamente se logra mediante la autoac-
tividad y apunta a la autoactividad. En la medida en que se dirige a
la libertad y depende del uso de la libertad, “no puede establecerse
ningun plan de cultura, cuyo cumplimiento sea necesario”.* Pero
aunque no puede ser producida artificialmente ni nadie puede ser
obligado a formarse a si mismo, la cultura para la libertad si puede
ser sofocada e impedida. Segun Fichte, ninguna constitucion politi-
ca deberia ser un obstaculo en este progreso y por eso el pueblo esta
legitimamente autorizado a modificar la que lo haga.

De esto se sigue el radical rechazo de la monarquia absoluta,
que consiste en la imposicion arbitraria y sin limites de la volun-
tad del monarca hacia el interior y en la expansion de las fronte-
ras del reino hacia el exterior.*® Despotismo y colonialismo son,
segun Fichte, las dos tendencias inescindibles de la monarquia

37 Cf. GA1/8, pp. 264 y ss. En la sexta leccion de los Caracteres de la edad contempordnea
[Die Grundziige des gegenwidrtigen Zeitalters], Fichte realiza una critica a la cultura
de la ilustracién de la época y propone una nueva manera de leer. Desarrollo estas
ideas en Palermo, S. y Solé, M. Jimena, ;Aprender la filosofia o aprender a filosofar? Idea,
transmision y tarea de la filosofia en Kant, Fichte, Schelling y Hegel, Buenos Aires, RAGIF
Ediciones, 2024, pp. 150y ss.

3% GAI/1, p. 244. Contribucidn, p. 70.

39 GAI/1, p. 244. Contribucidn, p. 70.

40 Cf. GA1/1, p. 245. Contribucion, p. 72.
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absoluta, que lejos de fomentar o incluso de permitir el progre-
so de la cultura para la libertad de los ciudadanos, los despoja
de su caracter moral y los reduce a engranajes de una maquina,
automatas que solo obedecen ordenes ajenas. Los principes no
aspiran a mantener el equilibrio de poderes, ni a proteger al pue-
blo de la invasion exterior, sino que su objetivo es aniquilar en la
humanidad toda libertad de la voluntad, excepto la suya propia.*!
Para lograrlo, denuncia Fichte, para asfixiar el ultimo germen de
la autoactividad en los seres humanos y volverlos enteramente
pasivos, han hecho que sus opiniones dependan por completo de
una autoridad externa: “Aquel a quien no le esta permitido deter-
minar lo que quiere creer, jamas se atrevera a determinar lo que
quiere hacer”,*? concluye.

De esta manera Fichte muestra que la esclavitud politica solo
persiste por la previa imposicion de una esclavitud espiritual. Los
déspotas, advierte Fichte, saben, intuyen y sienten que “junto con
la libertad ilimitada de pensamiento, la monarquia ilimitada no
puede subsistir”.*® El ejercicio del pensamiento propio de manera
autonoma y sin limitaciones es, por lo tanto, el unico medio para
poner fin a cualquier situaciéon de sometimiento. Claramente, la
exhortacion a pensar por si mismos es el primer paso hacia una
emancipacion real, hacia un cambio en las instituciones politicas,
sociales, religiosas. Lejos de ser compatible con una sumisa acep-
tacion de un orden injusto, la incitacion fichteana a abandonar
la apatia y ejercer el propio entendimiento implica introducir un
cambio en el mundo: si en un contexto de opresion a lo unico que
se puede aspirar es a ser dignos de ser libres, esa aspiracion solo
cobra sentido en la medida en que conducird a una emancipacion
efectiva en el plano politico.

En segundo lugar —y creo que en este punto podemos encontrar
el verdadero potencial decolonial de la filosofia fichteana—, la ex-
hortacién que encontramos en la Contribucion a servirnos de nues-
tra propia razon no exige el sacrificio de nuestras peculiaridades y
de nuestra identidad propia. En contra de lo que quizas podriamos
anticipar viniendo de un pensador aleman del siglo XVIII, el avance

4 Cf. GAI/1, p. 249. Contribucion, p. 77.
42 GAI/1, p. 250. Contribucion, p. 79.
4 GAI/1, p. 251. Contribucion, p. 80.
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en la cultura para la libertad —fin final de todo ser humano— no
implica tener que anular nuestras caracteristicas propias sino, al
contrario, requiere conocerlas y fomentarlas.

En la medida en que nuestro verdadero y ultimo fin final es es-
tablecido para nosotros por medio de, y en la forma de nuestro Yo
puro, entonces todo lo que en nosotros no pertenece a esta forma
pura no es en si mismo nuestro fin sino un mero medio para nuestro
fin espiritual superior. Como desarrollé mas arriba, lo que no perte-
nece a nuestro Yo puro es, segun Fichte, lo que pertenece a nuestra
sensibilidad, que abarca nuestras facultades corporales y animicas
en la medida en que pueden ser determinadas por algo externo.
Desde el dia de nuestro nacimiento libramos un duelo contra la sen-
sibilidad, un duelo contra la heteronomia, al igual que el guerrero
inca frente al dolor. Ahora bien, segun Fichte, en este combate tie-
nen que suceder dos cosas con la sensibilidad:

Primero, debe ser sometida y sujetada, no debe mandar sino que
debe obedecer, no debe prescribirnos nuestros fines ni tampoco
determinarlos. Esta es la primera accién de liberacion de nues-
tro Yo: la dominacion de la sensibilidad. Pero no todo esta con-
cluido con esto. La sensibilidad no solo debe dejar de ser ama y
sefiora, sino que debe ser una sirvienta. Todavia mas, debe ser
una sirvienta diestra y capaz. Debe ser de utilidad. Con vistas
a lograrlo, cada uno tiene que movilizar todas sus fuerzas, for-
marlas por todos los medios, elevarlas y fortalecerlas al infinito.
Esta es la segunda accion de liberacion de nuestro yo: la cultura
de la sensibilidad.**

La cultura para la libertad consiste, primero, en vencer y so-
meter a la sensibilidad, para que no mande sino que obedez-
ca, para que no seamos llevados por causas externas sino que
logremos auto-determinarnos segun la forma pura de nuestro
Yo. Pero este sometimiento de la sensibilidad no significa ani-
quilarla sino, al contrario, consiste en cultivarla: transformar a
la sensibilidad en un instrumento util para los fines del Yo. La
unica manera de lograr esto, dice Fichte en el pasaje que aca-
bo de citar, es que cada cual movilice sus fuerzas, las forme por
todos los medios posibles, las eleve y fortalezca al infinito. No
se trata, entonces, de anular el aspecto de nuestro ser que nos

4 GAI/1, p. 242. Contribucién, p. 67.
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convierte en seres humanos particulares, en yoes empiricos con
un determinado cuerpo, una determinada lengua, una historia
y una idiosincrasia propia. Se trata de potenciarlo.

Segun Fichte, hay que ejercer estos dos derechos del vencedor
sobre la sensibilidad para ser libres y depender solo de si mismo,
de nuestro Yo puro. Solo asi se evita ser un instrumento ejecu-
tado al unisono en el gran concierto del mundo sensible dando
cada vez el tono que la ciega fatalidad quisiera extraer de él. Solo
ejerciendo el primer derecho, el que se logra imponiéndose sobre
la sensibilidad, el ser humano logra querer actuar por si mismo.
“Pero sin hacer valer el segundo —escribe Fichte—, su voluntad
seria una voluntad impotente: él querria y eso seria todo”.*> Seria
una voluntad vacia, como un amo sin sirvientes. Estaria todavia
sujetado a sus cadenas, y suimpotente querer solo lograria hacer-
las tintinear. Por eso, sila primera accion del vencedor le asegura
el querer, inicamente la segunda, que consiste en el cultivo de la
sensibilidad, esto es, en el reclutamiento y el fortalecimiento de
nuestras facultades, les asegura el poder.

La Contribucion es, por lo tanto, principalmente una exhorta-
cién a la independencia, a vivir segun nuestra propia razon y a
rechazar cualquier situacidn de opresion. Se trata, en el fondo, de
un mensaje mucho mas peligroso y potencialmente mas disrupti-
vo del orden politico que la supuesta incitacion a llevar a cabo una
revolucion en el territorio alemdn. Algunos afios mas tarde, de-
fendiéndose de la acusacion de ateismo, Fichte se quejaria de que
sus perseguidores no se atrevian a admitir cual era el verdadero
cargo en su contra. Segun €l, lo que realmente les causaba temor
no era su pretendido ateismo sino su fama de jacobino o demdcra-
ta.*s Sin embargo, en una carta a Reinhold escrita en esa misma
época, sefiala otro motivo, otra razon mucho mdas poderosa que
animaba la persecucion en su contra. Fichte dice estar conven-
cido de que sus enemigos persiguen en €l “al librepensador que
empieza a hacerse entender”. A diferencia de Kant, cuyo mensaje
permanecia para muchos oscuro, él habia logrado transmitirlo y

% GAI/1, p. 243. Contribucidn, p. 68.

46 «Para ellos, soy un demdcrata, un jacobino; de eso se trata, ni mas ni menos” (GA I/6, p.
72. Traduccion al espafiol: Fichte, J. G., Escrito de justificacion juridica..., trad. F. Oncina
Coves, en Rivera de Rosales, Jacinto, y Cubo, Oscar (eds.), La polémica sobre el ateismo.
Fichte y su época, Madrid, Dykinson, 2009, p. 233.)
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difundirlo. “Lo que les asusta como un fantasma es la autonomia
(Selbststindigkeit) que, como oscuramente presienten, despierta
mi filosofia”,*” concluye.

4. Leer a Fichte desde Latinoamérica

La irrupcion del personaje de la novela de Marmontel para ilustrar
la batalla contra la sensibilidad y el triunfo de la cultura nos con-
voca a repensar el mensaje de la Contribucion y el potencial de la
filosofia fichteana en su conjunto para desarrollar un pensamiento
decolonial. El hecho de que para Fichte el modelo a seguir en nues-
tro esfuerzo por cultivar la libertad sea un habitante originario de
Sudamérica, un anciano inca que ha logrado vencer a la sensibi-
lidad, resulta sumamente significativo. La superioridad moral del
inca respecto de los invasores espafoles introduce una grieta en el
eurocentrismo que caracteriza, en general, a todos los pensadores
incluidos en el canon filosofico de la modernidad. Resulta igualmen-
te notable que, en el contexto de una justificacion de la legitimidad
del cambio de las constituciones politicas, Fichte critique el colonia-
lismo como un aspecto inescindible del absolutismo mondrquico.
La conquista de territorios extranjeros y el sometimiento sin limites
del pueblo a la voluntad del monarca son denunciados como igual-
mente injustos.

Pero mads alld de las criticas explicitas al colonialismo, al des-
potismo y a la religién como instrumento de opresion, la filosofia
fichteana se muestra también fructifera para la produccion de un
pensamiento auténticamente decolonial al invitarnos a repensar el
vinculo entre lo universal y lo particular. En el horizonte de un pro-
yecto filoso6fico-politico que no estd dispuesto a renunciar nialaidea
de humanidad ni a la idea de nacion, la particularidad adquiere un
caracter irreductible. Ciertamente, el esfuerzo por ser autbnomos y
guiarnos solamente por la razén que Fichte identifica con la cultura
para la libertad es una aspiracion a lo universal. Esa razon fichtea-
na, ese Yo absoluto es un Yo puro. Sin embargo, como mostré, esto no
implica tener que anular nuestras caracteristicas propias, sino que
requiere conocerlas, pero también fomentarlas, cultivarlas y trans-
formarlas en herramientas para cumplir con nuestra destinacion

9 GATII/3, p. 355-356.
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ética. Leida de este modo, la propuesta de Fichte no conduce a la ho-
mogenizacion de todos los yoes segun el modelo del europeo adulto,
blanco, varoén, propietario, etcétera. Por el contrario, el Yo fichteano,
en su pureza, presupone y requiere una identidad cultural e histo-
rica determinada.

Esta valoracion positiva de la particularidad persiste alo largo de
la obra de Fichte y aparece especialmente reforzada en los Discur-
sos a la nacion alemana, donde la critica a la monarquia universal
desemboca en un rechazo explicito del cosmopolitismo que esconde
la imposicion de la idiosincrasia y la lengua de una determinada
nacion a toda la humanidad. El texto es contundente:

La naturaleza espiritual s6lo pudo manifestar la esencia de
la humanidad con las més variadas matizaciones en los in-
dividuos y con la individualidad en general en los pueblos.
Solamente cuando cada uno de estos pueblos abandonado a si
mismo se desarrolla y configura conforme a su idiosincrasia,
y en cada uno de ellos cada individuo a su vez se desarrolla y
configura también segun lo que es comun a ese pueblo y a su
propia peculiaridad, sélo entonces se refleja realmente el fe-
nomeno de la divinidad tal como debe; y solamente aquel que,
o bien no tuviese niidea de la regularidad y el orden divino, o
fuese un enemigo declarado de los mismos, podria atreverse
a atacar esa ley suprema del mundo espiritual. Solamente en
las peculiaridades de las naciones, invisibles y ocultas inclu-
SO a sus propios 0jos y que constituyen el nexo a través del
cual se vincula con la fuente de la vida primaria, radica la
garantia de su dignidad, virtudes y méritos presentes y fu-
turos; pero si estos se insensibilizan por la mezcla y el roce,
surge entonces el alejamiento de la naturaleza espiritual, de
éste, a su vez, la trivialidad y la fusion de todos ellos, que, asi
mezclados, terminaran por sucumbir.*®

48 GA 1/10, p. 231. Traduccion al espafiol: Discursos a la nacion alemana, trad. M. Jesus
Varela y L. A. Acosta, Madrid, Técnos, 1988, pp. 230-231. El pasaje apunta al nervio que
atraviesa cualquier propuesta de construir una filosofia nacional y ha dado lugar a
un extenso debate entre los especialistas. Ademas de los escritos de Gaudio, Palermo,
Santoro y Garcia ya mencionados, véase: Balibar, Etienne, “Fichte y la frontera interior.
A propoésito de los «Discursos a la nacién alemana»”, en La torre del Virrey. Revista de
Estudios Culturales, N° 10, 2011, pp. 11-23; De Pascale, Carla, “Der Primat Deutschlands
bei Fichte”, en Fichte Studien, N° 3, 1991, pp. 68-85; Heinrichs, Johannes, “National
Sprache und Sprachnation. Zur Gegenwartsbedeutung von Fichtes Reden an die
deutsche Nation”, en Fichte Studien, N° 2, 1990, pp. 51-73; Lauth, Reinhardt, “Der letzte
Grund von Fichtes Reden an die deutsche Nation”, en Fichte Studien, N° 4, 1992, pp.
197-230; Raddrizzani, Ives, “Ist Fichtes Modell des Kosmopolitismus pluralistisch”, en
Fichte Studien, N° 2, 1990, pp. 7-19.
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Cada individuo tiene la mision de fortalecer, formar y elevar sus
fuerzas particulares. Cada pueblo tiene la obligacion de conservar
su identidad y su idiosincrasia. La exhortacion a la autonomia con-
siste, entonces, en abrazar las propias peculiaridades y potenciar-
las. No se agota en el llamado a pensar por uno mismo, obedecer
unicamente a la razon, sino que incluye y enfatiza la necesidad de
reconocer y profundizar los rasgos caracteristicos que son la fuente
de la propia vida y de la propia dignidad, y que abren la posibilidad
de construir vinculos de mutuo beneficio con los otros.

Asi, no solo encontramos en los textos de Fichte una explicita cri-
tica al colonialismo —el sometimiento de un pueblo por parte de
otro— y al cosmopolitismo —entendido como la pérdida de la iden-
tidad cultural— sino que encontramos un llamamiento a preservar
el cardacter originario en los individuos y en los pueblos. Afiadiendo
otra dimension a la consigna kantiana del Sapere aude!, Fichte nos
exhorta a atrevernos a pensar por nosotros mismos pero como noso-
tros mismos. Es en este sentido que alienta nuestra busqueda: lejos
de imponer una racionalidad universal que borra las diferencias y
nos obliga a olvidar nuestras peculiaridades, Fichte ensefia que la
unica manera de filosofar —de desarrollar un pensamiento propio
y autonomo— es reconociéndolas, elevandolas y fortaleciéndolas.
Nuestras peculiaridades no son un obstaculo para la filosofia, sino
que son la condicion de posibilidad de un ejercicio auténticamente
filoséfico de nuestra razdn; son la condicion que hace posible una
filosofia que —como afirma en El concepto de la Doctrina de la Cien-
cia— no sea una mera repeticion de formulas y palabras vacias api-
ladas en la memoria, sino que sea el resultado de la produccion libre
de quien la realiza.*

Interpretar a Fichte de este modo, poner este aspecto del pensa-
miento fichteano de relieve —y apartarnos, en cambio, de las inter-
pretaciones tendenciosas que lo vinculan al universalismo, al nacio-
nalismo e incluso al totalitarismo— es, ciertamente, el resultado de
una decision. Leer a Fichte desde Latinoamérica implica rechazar
la tentacion de la lectura que se queda en la mera letra. Decidimos
hacer el esfuerzo de penetrar en su espiritu, separdandolo de su letra
alli donde sea necesario.>® Ponemos en prdactica una lectura activa

9 Cf. GA1/2, p. 119.
50 Unejemplo grandioso de esta practica de lectura, la encontramos en el texto de Yolanda
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que aspira a comprometerse y apropiarse de las ideas que surgen
en el encuentro con los textos, traerlas a nuestro espacio geografico
y a nuestro presente, para hacer uso de ellas, para formarnos, para
educarnos. Y al hacer todo esto, no estamos mdas que siguiendo las
indicaciones del propio Fichte, que no se cansa de exhortar a sus
lectores a libertad, como cuando en el prefacio a su Primera Intro-
duccion a la Doctrina de la Ciencia, sostiene que escribe para aque-
llos que buscan activamente la verdad y, en cambio, invita a cerrar
el libro a quienes “por obra de una larga servidumbre de espiritu
se han perdido a s mismos”.>! La provocacion de Fichte llega a nues-
tros oidos: no queremos perdernos a nosotros mismos.

Si Fichte nos interpela, si su mensaje nos sigue interpelando, es
porque su exhortacion a la accion y a la autonomia resuena en no-
sotros, habitantes de una region que todavia lucha por emanciparse
de los poderes externos, una region todavia considerada —material
y simbolicamente— periférica. Apropiandonos del mas decidido es-
piritu fichteano y poniendo en practica sus directrices, aceptamos
suinvitacion a pensar con €l, y a no aceptar pasivamente sus ideas, a
pensar sin condicionamientos exteriores, a engendrar una filosofia
que no esté al servicio de intereses ajenos, sino que sea nuestra, que
sea expresion de una auténtica libertad.

Estes, “La recepcion, desarrollo y aplicacién en las Américas de la exposicién sobre
género, matrimonio y familia de J. G. Fichte”, en Gaudio, M., Palermo, S. y Solé, M.].
(eds.), Fichte en las Américas, op. cit., 2021.

51 GA /4, p. 185.
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